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Introduccion

El 6 de diciembre de 1963, durante una se-
sion del Consejo de ministros, Franco mostro
su preocupacion ante el hecho de que una
parte de la Iglesia catdlica espanola estuviese
distanciandose progresivamente de su régi-
men.? No entendia el cambio de actitud de
este sector eclesiastico, sobre todo teniendo
en cuenta que, gracias al nacionalcatolicismo,
sistema politico-religioso que identificaba a la
nacion espanola con el catolicismo mas tradi-
cional, desde los afios cuarenta, a cambio de
legitimar la dictadura, la Iglesia y sus miem-
bros gozaban de importantes privilegios. Unas
semanas antes, el |13 de noviembre, se publico
en el diario francés Le Monde, de orientacion
catolica y progresista, una entrevista al abad
de Montserrat,Aureli Maria Escarré, en la que
este criticé duramente a la dictadura. Lo mas
destacado de la entrevista fue cuando Esca-
rré senalo que el Estado espanol no podia ser
considerado cristiano porque:

Espana continda dividida en dos bandos. Los
vencedores, incluida la Iglesia, no han hecho
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nada para acabar con esta division entre ven-
cedores y vencidos: esto significa uno de los
fracasos mas lamentables de un régimen que
se llama cristiano y no cumple con los princi-
pios basicos del cristianismo.?

Aunque significativo, el «Caso Escarré» no
fue el Unico hecho de contestacion clerical
que tuvo lugar antes de 1966, pues un sector
de la Iglesia, minoritario y localizado especial-
mente en tierras catalanas y vascas, ya que
el motivo de la oposicion en ambas regiones
era doble: democracia y nacionalismo, habia
mostrado su rechazo a la dictadura.* Este dis-
tanciamiento de la Iglesia respecto al régimen,
que ya se apreciaba entonces, se haria mas pa-
tente en los anos posconciliares.

Entre 1962 y 1965 se celebro el Concilio
Vaticano Il, mediante el cual, la Iglesia catolica
buscaba el aggiornamento,’® es decir, renovarse
hacia el mundo moderno de ese momento.
Las doctrinas conciliares aprobadas dejaron
descolocado al régimen franquista y a buena
parte, concretamente al sector prorrégimen,
del obispado espanol, ya que sus contenidos
chocaban contra el modelo del nacionalcatoli-
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cismo. El gobierno,a medida que vio el camino
progresista que tomaba el concilio, tratd de
defender sus privilegios religiosos por medio
de la prensa y el obispado espanol presente
en Roma,® cuyas intervenciones, seglin testi-
gos, fueron de bajo nivel argumental, ya que,
en comparacion con el resto del episcopado
europeo, estaba anclado en el pasado y no po-
sefa una acorde preparacion intelectual.”

Sin embargo, al cerrarse el concilio, los ecle-
siasticos espanoles fueron conscientes de la
trascendencia que este habia tenido para el
catolicismo a nivel mundial. Desde Roma el
episcopado espanol publicé un documento
titulado «Sobre la accion en la etapa poscon-
ciliary, que estaba dirigido a los eclesiasticos y
seglares espanoles, en el que reconocian que:
«Es necesario vigorizar nuestra vida religiosa
dentro del espiritu renovador del concilio».?
Excepto sectores marginales, todo el obispa-
do espanol estaba de acuerdo en la importan-
cia de lo acordado en Roma; sin embargo, las
discrepancias llegaron a la hora de interpretar
el alcance de la renovacién.’ Estas diferencias
marcarian los primeros anos posconciliares.
Nada mas cerrarse el concilio, quedod en evi-
dencia la existencia de dos Iglesias paralelas,
pero distintas en Espana: por un lado, la jerar-
quia y un nimero importante del clero, quie-
nes, en su mayoria, tenian una avanzada edad y
una formacion anacronica. Estaban marcados
por la experiencia de haber vivido la guerra
civil, eran defensores del nacionalcatolicismo,
y no sentian aprecio por los cambios teologi-
cos que se estaban produciendo en las Iglesias
europeas. Por otro lado, estaban aquellos ecle-
siasticos progresistas, muchos de ellos vincula-
dos a las asociaciones apostolicas obreras. Se
trataba de un clero joven, no condicionado por
la guerra, muchos de cuyos integrantes habian
estudiado en el extranjero, y no era ajeno a
las novedosas reformas religiosas. Ademas, era

consciente de las transformaciones econémi-
cas, sociales y culturales que se estaban pro-
duciendo en Espana. Este sector minoritario
observo positivamente como el concilio habia
legitimado sus posturas, y esperaba la aplica-
cion de las reformas conciliares en Espafa.'®
Sin embargo, pronto sus esperanzas quedaban
frustradas. En enero de 1966 quedd configu-
rada la Conferencia Episcopal, un organismo
que tenia como principal objetivo asimilar e
implantar el concilio en las iglesias espanolas,
pero que inicialmente quedé dominado por la
vieja jerarquia, que traté de conciliar las doc-
trinas vaticanas con la situacion creada desde
décadas anteriores. El sector progresista, ante
este panorama, inicié de un modo mas consis-
tente y radical a lo sucedido en anos anterio-
res una auténtica contestacion clerical.

El objetivo del articulo es analizar, emplean-
do un importante nimero de fuentes prima-
rias, las caracteristicas de esta contestacion
clerical, principalmente estudiar qué acciones
utilizaron los clérigos progresistas que vieron
como sus posturas politicas y sociales habian
sido legitimadas por la Santa Sede, para mos-
trar rechazo a la dictadura durante los prime-
ros anos posconciliares. A inicios de 1966, el
sector integrista dentro de la Iglesia catdlica
espanola dominaba la escena religiosa. Sin em-
bargo, pocos anos después, la situacién habia
cambiado radicalmente, pues para 1971 buena
parte de la Conferencia Episcopal habia asimi-
lado los postulados que cinco anos antes eran
inapropiados. Estos tres primeros anos pos-
conciliares fueron clave para el desligamiento
de la Iglesia respecto al régimen en los anos
finales del mismo, pues fue durante este corto
periodo cuando los eclesiasticos progresistas,
con el apoyo, en palabras y acciones del Vati-
cano, mostraron eficazmente su oposicion a
la dictadura y al sector integrista, que fue per-
diendo poder y representatividad.
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El importante papel de las homilias

El principal medio que utilizaron los clérigos
progresistas para confrontar las realidades de
la dictadura durante los primeros anos pos-
conciliares fueron los sermones que daban en
las misas dominicales celebradas en sus parro-
quias. El hecho de que un clérigo, por medio
de una homilia, mostrase su disconformidad o
rechazo a un determinado aspecto de la dicta-
dura durante los primeros veinticinco afnos de
la misma resultaba un hecho singular. Esta si-
tuacion cambiaria durante los anos sesenta, ya
que las criticas y ataques contra la dictadura se
convirtieron en acontecimientos regulares, lo
que supuso un incremento de la vigilancia de
las actividades eclesiasticas. El Servicio de In-
formacion de la Guardia Civil (SIGC) redacto
durante estos anos multiples notas informati-
vas en las que se detallaban sucesos de con-
testacion clerical. Dichos informes se encuen-
tran localizados en el Archivo General de la
Administracion (AGA), en la seccion Cultura,
fondo Ministerio de Informacién-Gabinete de
Enlace. Las denuncias del periodo 1966-1969
se encuentran sobrerrepresentadas en com-
paracion con los afos preconciliares. Todas
las diécesis disponen de denuncias, lo que nos
muestra la enorme importancia que poseyo
para la dictadura, por el problema politico que
suponia, la oposicion confesional. En la mayo-
ria de provincias las autoridades descubrian
estos hechos por denuncias realizadas por ci-
viles presentes en las misas, pero cada vez con
mayor frecuencia, en todo el pais la Guardia
Civil comenzé a vigilar las misas con el obje-
tivo de escuchar lo que decian los parrocos
sospechosos de ser afines a causas progre-
sistas. En las diocesis vascas esta vigilancia se
vio sobredimensionada en comparacién con
otros territorios. Las misas dominicales co-
menzaron a estar plagadas de guardias civiles

Historia del presente, 44 2024/2 2* época, pp. 127-144 ISSN: 1579-8135 e-ISSN: 3020-6715

MISCELANEA

vestidos de paisano escuchando las homilias, e
incluso grabandolas utilizando magnetéfonos.
Por la union entre la oposicion aconfesional
nacionalista y una parte del clero opositor, las
autoridades se convencieron de que este cle-
ro era un factor legitimador del separatismo
vasco, por lo que casi todos los domingos las
autoridades policiales emitian informes de-
nunciando el contenido de muchas homilias."

Las criticas por medio de las homilias se ba-
saron en dos aspectos. En primer lugar, fueron
muchos los clérigos que mostraron su abierta
critica a las nuevas leyes aprobadas durante
estos anos. Las leyes que recibieron repri-
mendas fueron especialmente la Ley de Pren-
sa e Imprenta (1966) y la Ley Organica del
Estado (1967). El sector clerical progresista
consideraba estas leyes insuficientes y como
pura fachada de la dictadura con el objetivo
de mostrarse mas abierta de cara al exterior.
El referéndum para aprobar la Ley Organica,
celebrado el 14 de diciembre de 1966, fue
objeto de ataques. Por medio de la Confe-
rencia Episcopal la jerarquia amparo y legi-
timo el referéndum. En cambio, influido por
las doctrinas vaticanas, el sector progresista
lo rechazé, ya que consideraba que no poseia
unas garantias minimamente democraticas.
Por ejemplo, el parroco de Logrono, José Are-
llano, dijo durante una misa que: «El referén-
dum es una maniobra politica para enganar a
los espanoles. No garantiza los mas elementa-
les derechos humanos como la libertady.'? El
clero vasco radical fue el grupo que con mas
dureza mostré su oposicion al referéndum,
ya que lo consideraba como una farsa que no
poseia verdaderas repercusiones para la vida
sociopolitica. La mayoria de veces, directa e
indirectamente, abogaban por la abstencion.'
Las criticas al referéndum y a la nueva ley no
cesaron aun cuando esta se aprobd. Por ejem-
plo, el I8 de diciembre de 1966, el parroco de
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Gorriti (Navarra), Juan Martin Arricivita, du-
rante la misa dijo que: «Todos los que habian
votado no eran cristianos, no eran espanoles
y si unos animalesy. Estas palabras provocaron
malestar entre muchos feligreses, por lo que,
al dia siguiente, una veintena de personas mar-
charon por la localidad hasta llegar a la casa
parroquial, donde comenzaron a gritar «;Viva
Franco!, jArriba Espana!, jFuera Euzkadi!».'*

Durante su campana contra el referéndum,
el clero vasco se lamentaba de que solo se
permitiera la propaganda oficial del régimen,
la cual coartaba la libertad de los votantes. La
desaprobacion a la propaganda del régimen
estuvo vinculada con la critica que parte de
la Iglesia mostré a la nueva Ley de Prensa,
especialmente porque el mecanismo de se-
cuestro administrativo que poseia perjudico
a algunas revistas de los movimientos del
apostolado catdlico como Signo o ZYX. Los
aparatos propagandisticos del régimen fueron
criticados por el sector progresista, los cuales
en sus homilias no dudaron en calificarlos de
desinformadores. Por ejemplo, el 25 de sep-
tiembre de 1966, Andrés Fuentes, parroco en
la iglesia de la Purisima de Salamanca, ataco
en su homilia dominical a las agencias oficiales
de prensa, ya que tergiversaban la verdad en
lo referente a la Iglesia. Senalé que: «La buena
intencion llega al publico a través de la pren-
sa, la radio y la television, como expuesta por
poseidos del mal, algo huele a podrido y no
en Dinamarca, como dijo Shakespeare, si no
en Espafay.'® En otro caso, sucedido el 13 de
agosto de 1967, Emilio Camacho, parroco en
La Horcajada (Avila), sefalé que Gnicamente
un determinado periédico (en el informe no
se especifica), era el que podia leerse, ya que
el resto solo decia mentiras. Ademas, conti-
nué su sermon diciendo que: «El gobierno
dice que es catolico, pero es la nacion menos
catolica del mundo, teniendo un gobierno que

funciona perfectamente, pero perfectamente
maly.'¢

En segundo lugar, las homilias también fue-
ron el mejor medio del que dispusieron los
clérigos para culpar al gobierno de la pobre
situacion socioeconomica que sufrian muchos
espanoles. Hay que tener en cuenta una serie
de cuestiones que explican por qué un sector
eclesidstico optd por mostrar rechazo a estos
problemas. Aunque la verdadera contestacion
clerical comenzo a partir del Concilio Vatica-
no Il, en los anos anteriores se habian pro-
ducido importantes actos de rebeldia religio-
sa. Aquellos que protagonizaron estos actos
eran, principal, pero no Unicamente, clérigos
pertenecientes a las bases del catolicismo es-
panol, quienes rechazaban las caracteristicas
sociales y economicas de la dictadura. Que se
enfocasen en estos dos aspectos, y no en uno
politico, que vendria mas adelante, se debe a la
influencia que recibieron de los movimientos
del apostolado obrero. Desde finales de los
anos cuarenta, algunos obispos comprobaron
que las masas obreras se estaban alejando de
la Iglesia, y el cristianismo estaba empezan-
do a dejar de tener verdadera influencia en
sus vidas.'” Es por ello que, a partir de Accion
Catolica, una asociacion cristiana que actuaba
como correa de transmision del cristianismo
a los laicos, nacieron diversos movimientos
obreros catélicos especializados, los cuales,
gracias a la autonomia que fueron obteniendo,
y aprovechando el vacio dejado por el repre-
saliado movimiento obrero, se involucraron
en denunciar las injusticias laborales y sociales
existentes utilizando diferentes medios como,
por ejemplo, participando en las huelgas astu-
rianas de 1962.' Fruto de la liberalizacion de
la economia a partir del Plan de Estabilizacion
de 1959, Espana experimento un crecimiento
economico sin precedentes que permitio una
mejora de los niveles de vida de la mayoria de
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la poblacion. Sin embargo, el milagro economi-
co espanol tuvo imperfecciones, y no fueron
pocos los que continuaron viviendo en una
situacion precaria. Muchos clérigos jovenes,
influenciados por el concilio y los movimien-
tos especializados, al salir de los seminarios
eran destinados a nucleos urbanos e indus-
triales pobres. En estas areas, generalmente
periféricas, la parroquia se convirtio en el
nucleo social basico del barrio, lo que permi-
tidé una intensa aproximacion entre parroco y
vecindario. Esto permitié a muchos sacerdo-
tes observar de primera mano los problemas
economicos y sociales que sufrian sus vecinos:
bajos salarios, pésimas condiciones laborales
y el lamentable estado de sus viviendas y ba-
rrios, entre otras dificultades. Este contexto,
y otras motivaciones de caracter humanista
y religiosa, provocaron que algunos sacerdo-
tes se convirtiesen en curas obreros, es decir,
parrocos que compaginaban las tareas evan-
gélicas con su participacion en el mundo labo-
ral.'"” Como sefalaba Pierre Bourdieu, cuanto
mas cerca estén las personas en el espacio
social, mayor probabilidad existe de que lle-
ven a cabo acciones conjuntas.”’ En el caso de
los curas obreros, estar dentro de fabricas y
talleres, renunciar a su sueldo del Estado y a
una vivienda propia y, en definitiva, compartir
espacio social, condiciones materiales y prac-
ticas diarias, les permitid comprender adn
mejor la triste realidad laboral de Espana, y
se involucraron con mayor énfasis en la lu-
cha obrera, la cual, resurgiria tras dos décadas
aplastada.?' Y es que fue durante la década de
los sesenta cuando el régimen franquista tuvo
que hacer frente a niveles de conflictividad no
vistos hasta entonces, pues durante las déca-
das anteriores la oposicion interior habia sido
débil. El crecimiento econémico estuvo acom-
panado de una serie de cambios sociales y de
mentalidades que transformaron la sociedad
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espanola. Muchos fueron conscientes de que,
mientras la dictadura se abria econdmica y
socialmente, no lo hacia de forma politica. Fue
durante estos ahos cuando resurgid una re-
novada oposicion interior a todos los niveles.
Los curas obreros ayudaron a consolidar el
renovado movimiento obrero y a que mu-
chos reclamaran una Iglesia mas democratica.
Este clero, unido a la oposicién aconfesional,
influenciaria en buena parte de la sociedad
espanola al introducir en ella un pluralismo
social y politico que dafaria al nacionalcato-
licismo.?

Existen destacados ejemplos de homilias
que denunciaban todos estos problemas so-
cioeconémicos. Al responsabilizar al régimen
de las pésimas condiciones, estos sacerdotes
desmentian la imagen de progreso econémico
difundida por los medios de comunicacién gu-
bernamentales.”? Por ejemplo, el 28 de mayo
de 1966, Alberto Pico, parroco en Santander,
dijo en la misa matinal que: «El gobierno es-
panol no protege las escuelas y solamente se
preocupa de hacer tlneles; debido a los mise-
rables sueldos que se perciben no se puede
dar de comer a las familias».?* El 16 de abril
de 1967, durante su homilia en la iglesia pa-
rroquial de San Lesmes, el abad de Burgos, ha-
blando de la carta enciclica Populorum Progres-
sio, cuyo contenido respaldaba la postura del
clero progresista espanol preocupado por las
cuestiones sociales, critico que en Espana exis-
tian cuatro millones de familias cuyos ingresos
no pasaban de 3.000 pesetas mensuales, y que
las diferencias de sueldos entre unas clases y
otras eran culpa del gobierno, que no hacia
nada por solucionarlo.® Unos dias después, el
30 de abril, el parroco de Recaldeberri (Vizca-
ya), Pedro Solabarria, comenzé su homilia con
las palabras «Proletarios del mundoy, y acto
seguido dijo que: «lLa Iglesia catdlica se habia
equivocado muchos anos, poniéndose al lado
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de los poderosos [...] mientras que los pobres
no tienen techo en que cobijarse».” En otro
caso, el || de junio de 1967, en la parroquia
de Nuestra Senora de Lujan, en el madrileno
Barrio del Pilar, los parrocos Julio Sanabria y
José Luis Martinez criticaron al gobierno se-
nalando que era incomprensible que este pro-
moviera la construccion de nuevos templos
mientras en Madrid existian 6.000 chabolas y
75.000 pisos vacios.”

Gracias a la influencia de los movimientos
de oposicion aconfesional, con los que cada
vez mas parrocos estaban estrechamente vin-
culados, poco a poco se paso de la denuncia
socioeconémica a apuntar directamente a la
critica politico-religiosa. Esta politizacion de
sacerdotes contribuiria dar lugar a una cul-
tura politica catolica de izquierdas que con-
formaria una de las culturas politicas con mas
peso dentro del antifranquismo. La mayoria de
estos sermones criticaban la represion guber-
namental, pero otros, que poseian un marcado
caracter subversivo, denunciaban la ausencia
de libertades y derechos fundamentales, y los
privilegios del gobierno en materia religiosa.
Los siguientes ejemplos muestran el alcance
que poseyo esta critica politica: el 5 de marzo
de 1967, el vicario de la parroquia del Carmen
de Mahén (Menorca), José Castell, critico a las
autoridades por la detencion de un vecino de
la localidad por haber distribuido propagan-
da clandestina, y acto seguido dijo que: «Al
comunismo no se le debe temer, ya que no
es tan malo como quieren hacer ver».?® En
relacién con esto, a partir del concilio aumen-
to el nimero de clérigos que se acercaron al
marxismo. Por ejemplo, José Maria Gonzilez
Ruiz,importante tedlogo progresista sevillano,
expreso en varias ocasiones que la Iglesia no
debia estar unida a una sociedad capitalista, y
que el Evangelio no podia ser igual para explo-
tados y explotadores. Sus sermones criticos

adquirieron tal relevancia que Santiago Carri-
llo lo elogié en varias ocasiones.”” El 4 de fe-
brero de 1968, el cura de la parroquia de San
Pedro Mezonzo en La Coruna, Enrique Outei-
ral, denuncié a las fuerzas publicas del Estado
por la desproporcionada actuacién de estas
sobre una manifestacion estudiantil que habia
tenia lugar dias antes.* Continuando con mas
ejemplos, Victor Jesus Gonzilez, parroco en
La Garganta (Caceres), durante unas charlas
celebradas en la parroquia de dicha localidad
el 16 de mayo de 1968, dijo que: «Hace falta
libertad y no tenemos que estar sujetos a una
dictadura tirana donde las personas terminan
por pudrirse».' El 2 de junio, Ramén Apece-
chea, parroco de Almandoz (Navarra), critico
el derecho de nombramiento que poseia Fran-
co, senalando que este privilegio debia corres-
ponder al papa.’? En tierras vascas, las homi-
lias politicas adquirieron mayor radicalidad, y
no solo se enfocaron en criticar la represion
gubernamental y otros agravios politicos, sino
también, influenciados por la oposicion nacio-
nalista, en denunciar las injusticias que sufria
el pueblo vasco. Por ejemplo, el 19 de mayo
de 1968, Joaquin Rodriguez, parroco en San
Sebastian, denuncié que el gobierno ejercia
la opresion sobre los derechos humanos.®
Semanas después, en una misa celebrada en
Amorebieta (Vizcaya) el 13 de julio de 1969,
el cura Pedro Berrio-Artegortua dijo: «Conti-
nuamos con la opresién del pueblo vasco que
se halla torturado, desangrado y pisoteado».>*

Acciones conjuntas y medidas represivas estatales

Los clérigos comprometidos con la demo-
cracia no solo se sirvieron de las homilias
para protestar contra el régimen franquista.
Gracias a su colaboracién con los movimien-
tos de lucha obrera, estos clérigos progresis-
tas, aprovechando las ventajas de la Ley de
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Asociaciones de 1964,y conscientes de que el
Concordato de 1953 prohibia a las autorida-
des el acceso a los templos sin permiso epis-
copal, cedieron sus parroquias a grupos opo-
sitores aconfesionales para celebrar en ellas
asambleas plurales que iban desde simples
conversaciones en las que se trataban temas
civicos (por ejemplo, exponer los problemas
del barrio y buscar soluciones a los mismos),
hasta aquellas que adquirieron un claro signi-
ficado politico.”® Los clérigos no solo cedian
los templos, sino que también participaban en
estas reuniones, asumiendo papeles protago-
nistas. De este modo, las iglesias se convir-
tieron en lugares fundamentales en la lucha
obrera, ya que las reuniones y conferencias
realizadas ayudaron a favorecer un aprendi-
zaje ciudadano. Por ejemplo, el 23 de marzo
de 1967, el parroco Miguel Martin cedid su
parroquia en San Pedro de Ribas (Barcelo-
na) para celebrar una conferencia impartida
en catalan por el profesor Miguel Coll, quien
manifestd que Espana debia seguir el modelo
de los paises europeos occidentales, es decir,
permitir elecciones y libertad de partidos.*
Los debates politicos y sociales desarrollados
en las iglesias fueron fundamentales para que
eclesiasticos, comunistas y militantes cato-
licos comprometidos social y politicamente
colaborasen conjuntamente en la lucha anti-
franquista, principalmente en la creacién de
organizaciones sindicales, politicas y vecinales,
y contribuyendo a la difusion de una Iglesia
preocupada por la lucha obrera y los valores
democraticos.”’ El resultado mas destacado
de este trabajo conjunto fue la creacion del
sindicato Comisiones Obreras,*® que se con-
vertiria en la principal plataforma de accion
colectiva contra la dictadura, y cuya fundacion
en la mayoria de los nucleos urbanos tuvo
lugar en los templos. Por sefnalar dos ejem-
plos, el 4 de diciembre de 1966 en la iglesia
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del Sagrado Corazon de Sabadell (Barcelona),
los vicarios permitieron una reunién a la que
asistieron cien personas, en la que se deba-
tieron los pasos a seguir para continuar con
las reivindicaciones obreras, votar NO en el
referéndum por la Ley Organica, y sobre la
posibilidad de formar Comisiones Obreras.*
En otro caso, en el madrilefio barrio de Mora-
talaz, el padre Mariano Gamo, quien promovia
la lucha de clases en sus sermones, llamé a su
parroquia «Casa del Pueblo de Dios» y permi-
tié en ella la celebracion de debates politicos,
actuando como centro de reuniones clandes-
tinas de Comisiones Obreras.” Por la celebra-
cion de eventos de esta indole, las parroquias
adquirieron tan marcadamente el caracter de
espacios subversivos, que las autoridades ci-
viles comenzaron a violar el Concordato por
medio de registros sin autorizacion episcopal.

La union de fuerzas fue una de las principa-
les caracteristicas que poseian los clérigos que
mostraban, cada vez con mayor frecuencia, su
rechazo a la dictadura. No fueron pocas las
ocasiones en las que los clérigos decidieron
conformar grupos para llevar a cabo actos de
oposicion. Dentro de estas acciones conjun-
tas, una de las principales formas de protesta
fue la utilizacion de comunicados conjuntos
condenando determinadas caracteristicas de
la dictadura o la represion. Por ejemplo, en
1968 un grupo de obispos marcaron diferen-
cias con el régimen al redactar un documen-
to titulado «Principios cristianos relativos al
sindicalismo, en el que recordaban la doctri-
na social de la Iglesia y defendian la libertad
sindical.*' En noviembre de ese afio se hizo
publico un documento conjunto por el que
635 sacerdotes de todo el pais, siguiendo los
principios conciliares, renunciaban a la paga
del Estado.También en 1968, el grupo mas ra-
dical del clero vasco denunci¢ la colaboracion
econdémica de algunos obispos con el poder
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civil y, en consecuencia, decidieron bloquear
las colectas.*

La principal accion conjunta llevada a cabo
por los clérigos opositores tuvo lugar en sep-
tiembre de 1966, en la conocida como «Ope-
racion Moisésy. Esta consistioé en que un gru-
po de clérigos pretendian celebrar en Madrid
los dias 15 y 16 una asamblea clandestina en
una casa parroquial situada en la calle de Ar-
turo Soria. Las semanas anteriores a las fechas
senaladas, estos hombres recogieron firmas
para un texto, que seria enviado al episcopa-
do, en el que denunciaban a la jerarquia espa-
nola por ser contraria al concilio e infiel a su
mision por su complicidad con el poder opre-
sor. Pedian a los obispos que renunciaran a sus
privilegios y tomaran la iniciativa en la defensa
de los derechos y libertades de los oprimidos.
Sin embargo, esta operacién secreta fue des-
cubierta por la secretaria de la Conferencia
Episcopal.A pesar de las normas de seguridad
tomadas por los organizadores, no pudieron
evitar que se levantase en Espana un gran re-
vuelo y se llegasen a conocer las intenciones
de la operacion.®

La solidaridad fue otro rasgo del sector pro-
gresista. Como ya hemos visto, no se limita-
ron a defender los intereses de la Iglesia o a
personalidades eclesiasticas, sino que también
defendieron la dignidad y derechos de grupos
y personas aconfesionales.* Las reivindicacio-
nes estudiantiles obtuvieron especial apoyo
por parte de los clérigos progresistas, ya que
fueron conscientes de que las acciones de los
mas joévenes eran fructiferas en la lucha con-
tra la dictadura. En no pocas ocasiones estos
clérigos animaban a los jovenes a desafiar a las
autoridades. Por ejemplo, en una conferencia
impartida el 13 de noviembre de 1968 en el
Colegio Nacional de San Idelfonso en Corne-
lla de Llobregat (Barcelona) con motivo de la
Semana de la Juventud, el sacerdote Juan N.

Garcia-Nieto, quien ya era conocido en el ba-
rrio por las denuncias sociales que realizaba en
sus misas dominicales,* dio una conferencia
de cariz politico-social, en la que animé a los
jovenes asistentes a emplear la violencia para
cambiar las estructuras del Estado.* Posterior-
mente, en el contexto de las protestas estu-
diantiles que tuvieron lugar en enero de 1969,
muchos parrocos de diversas ciudades, pero
especialmente de Madrid y Barcelona, cedieron
sus parroquias a los estudiantes para realizar
en ellas encierros como forma de protesta. El
24 de enero, el gobierno declaré el estado de
excepcion en todo el pais debido a estas pro-
testas. En este contexto se reuni6 el consejo
de ministros para tratar diversas cuestiones,
entre ellas, el apoyo de parte de la Iglesia a las
protestas. En la reunion, Franco, que no era tan
partidario, a diferencia de sus ministros, de to-
mar duras represalias sobre los clérigos, le dijo
a Camilo Vega, ministro del Interior: «Camilo,
no comas cura, porque la carne de cura es indi-
gestayn.” Sin embargo, los castigos aumentarian.
La solidaridad y la union quedarian plasmadas
en como estos clérigos se ayudaban para re-
mediar las sanciones gubernamentales, espe-
cialmente cuando los parrocos decidian pagar
las multas de aquellos clérigos que eran san-
cionados por sus acciones de oposicion. Por
ejemplo, el 22 de marzo de 1968, el cura de
Boniches (Cuenca), José Herraiz, criticé al go-
bernador civil por el mal estado de las calles
locales. Por ello recibié una multa de 10.000
pesetas, que fue pagada gracias a una colecta
realizada por los sacerdotes de su didcesis.*®

En relacion con las multas, la Ley de Orden
Publico de 1959 proporcionaba a las autorida-
des gubernativas la facultad de imponer san-
ciones economicas de entre 5.000 y 50.000
pesetas a aquellos clérigos que, con cuyos ac-
tos, atentaban contra la unidad nacional y/o
alteraban el orden publico o la paz social.’
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Dichas multas fueron, durante un tiempo, el
principal medio para castigar a los clérigos re-
beldes, especialmente a los vascos. En 1966
el Servicio de Informacion de la Direccion
General de Seguridad redacté un documen-
to titulado «El problema religioso en Espanay,
en el que senalaban que el catolicismo estaba
desuniéndose —se refiere a la vision del cato-
licismo que tenia el régimen—, principalmente
en Pais Vasco, y se recogian propuestas para
contener el disenso catdlico, entre ellas, reali-
zar actos de concentracion de caracter catoli-
co para demostrar fuerza.*® Pero dichos actos
apenas tuvieron incidencias positivas para los
intereses gubernamentales, y las multas en tie-
rras vascas aumentaron, pero no frenaron a
muchos clérigos que continuaron denuncian-
do las injusticias socioecondmicas, las caracte-
risticas politico-religiosas de la dictadura, y la
represion. Los sacerdotes afectados no tenian
intencion de pagar las multas, por lo que se
declaraban insolventes o recurrian las sancio-
nes. Sin embargo, las autoridades civiles solian
desestimar los recursos. El poder civil hacia
lo imposible para justificar las sanciones a los
curas y lavarse la conciencia, haciendo cons-
tar en los informes que los sacerdotes sancio-
nados por su lamentable actitud se situaban
«voluntariamente dentro de la jurisdiccion
civil». Incluso explicaban las multas como la
mejor forma de salvaguardar la dignidad sa-
cerdotal.’' Ante el hecho de que las multas
no frenaban al clero vasco, en agosto de 1968
el gobierno establecié en Zamora una carcel
destinada exclusivamente para clérigos. Aun-
que la Iglesia no fue muy colaborativa en las
peticiones civiles de castigar a los sacerdotes
discolos, eso no impidié que centenares de
curas pasasen por esta prision. Si bien fueron
clérigos vascos los que poblaron mayoritaria-
mente esta carcel, también hubo clérigos ve-
nidos de todas partes de Espana.A inicios de
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los anos setenta se daba la situacion de que
en la Espana de Franco habia mas curas encar-
celados por motivos politicos que en todos lo
regimenes comunistas europeos juntos.*

Manifestaciones y protestas piblicas

Entre las acciones conjuntas que llevaron
a cabo los clérigos progresistas, también re-
currieron a actos mas visibles para mostrar
su rechazo a la dictadura, principalmente por
medio de protestas y marchas publicas. El
acto mas importante dentro de esta categoria
fue la marcha de pacifica de clérigos catalanes
en Barcelona. Del 9 al || de marzo de 1966,
en el convento de los capuchinos de Sarria,
se celebré una reunién clandestina formada
por 450 universitarios y clérigos con el ob-
jetivo de fundar un sindicato estudiantil. Sin
embargo, la reunion, conocida como La Ca-
puchinada, fue descubierta, y la policia detuvo
a varios de los participantes.*® Esta accién re-
presiva conciencié a muchos clérigos, quienes
decidieron que habia que tomar medidas para
condenarla. Por ello, el || de mayo, mas de un
centenar de curas, la mayoria vestidos con so-
tana, se reunieron en la catedral de Barcelona
y decidieron que la accion que llevarian a cabo
seria entregar a Antonio Juan Creix, jefe de la
Brigada Politico-Social en Barcelona, una carta
de protesta por los malos tratos causados al
estudiante Quim Boix.** La policia descubrid
la reunion y ordend desalojar el templo a los
clérigos, quienes decidieron marchar silen-
ciosamente y en fila india por la Via Layeta-
na con la intencion de entregar la carta en la
Jefatura Superior de Policia. Durante el tra-
yecto la policia acompan6 la marcha mientras
gritaban improperios como «jMaricones!» o
«jTragahostias!». Cuando la marcha llego a
su destino, los policias la frenaron, afirmando
que a la jefatura no le interesaria la carta. Los
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sacerdotes dijeron que no se moverian hasta
entregarla. En esos momentos de tension, los
policias comenzaron a aporrear a los clérigos
mientras gritaban que se fueran. Los sacerdo-
tes, muchos de ellos sangrando, se dispersaron
por las calles colindantes mientras eran per-
seguidos.*® Algunos se refugiaron en la iglesia
de San Francisco de Paula, mientras que otros
fueron detenidos.Algunos ciudadanos les ayu-
daron a escapar, mientras otros gritaban a la
policia «jAsesinos!». El uso de la violencia po-
licial sobre los eclesiasticos, un hecho hasta
entonces impensable en la Espana franquista
desencadenaria una mayor inconformidad en-
tre eclesiasticos y seglares catolicos.

Este suceso obtuvo tanta repercusion que
traspaso las fronteras nacionales. El 13 de
mayo Le Monde decia sobre el evento: «Es la
primera vez que en la historia del régimen
la policia interviene contra sacerdotes».*® La
prensa clandestina espanola se sorprendio.
Por ejemplo, Mundo Obrero decia: «Es un he-
cho nuevo que 200 religiosos acudan en ma-
nifestacion a fin de protestar contra los malos
tratos infligidos a varios estudiantes deteni-
dos».”” El régimen movilizd los dias siguientes
a los medios de comunicacién para organizar
una campana propagandistica contra los clé-
rigos. ABC, por su parte, senalaba: «La acti-
tud de ese punado de clérigos de Barcelona
nos produce estupor, tristeza, preocupacion
y escandalo».’® El 15 de mayo estos clérigos
emitieron un informe dirigido al arzobispo de
Barcelona en el que defendian la legitimidad
de su acto, y denunciaron la situacion politica,
social y econémica espanola:

Es sospechoso que la capacidad de escandalo
se manifieste con tanta profusion y que no
haya reacciones parecidas ante las sesenta
pesetas de salario minimo, la deformacion sis-
tematica de la informacion, los abusos legales
que impiden los derechos de libre asociacion,

expresion, etc. Con nuestro gesto, hemos
querido adoptar una actitud evangélica en fa-
vor de los pobres y los que sufren.>’

La solidaridad hizo acto de escena, y no
fueron pocos los clérigos que mostraron su
apoyo a los sacerdotes barceloneses. Por
ejemplo, Francisco Timon, parroco en Jarandi-
lla (Caceres), en un sermoén pronunciado el 22
de mayo, critico a la prensa por como habia
tratado el caso de los clérigos de Barcelona.
Refiriéndose a estos, dijo que: «Aln quedan
sacerdotes valientes».®° Antonio Palomares,
cura en Orcera (Jaén), ataco a los medios de
informacion y a las fuerzas publicas, ya que de-
cia que habian maltratado injustamente a los
sacerdotes, pues su causa era justa.®’ Como
altimo ejemplo, el padre Alicio, parroco en
Sanltcar la Mayor (Sevilla), en su homilia del
|5 de mayo, dijo que de lo ocurrido en Barce-
lona no habia que hacer caso porque la prensa
ocultaba las pretensiones de los religiosos.®
Los clérigos catalanes serian condenados por
el Tribunal de Orden Publico a un ano de pri-
sion y a pagar una multa de 10.000 pesetas.

Este suceso fue una expresion antifran-
quista no exenta de connotacion nacionalista.
Pero este factor nacionalista fue adquiriendo
cada vez mas importancia en el despegue de la
Iglesia catalana, a medida que el clero rebelde
entraba dentro de las luchas de la oposicion
aconfesional. Poco a poco la oposicion clerical
catalana paso a tener un caracter explicitamen-
te nacionalista.”® Si bien este acento naciona-
lista ya habia tenido relevancia anteriormente,
el punto crucial de este proceso tendria lugar
con un acto sucedido una semana después de
la marcha pacifica: a inicios de 1966, el obispo
castellano Marcelo Gonzilez fue nombrado
obispo coadjutor de la catedral de Barcelona.
Este nombramiento provocé malestar entre
muchos feligreses catalanes, descontentos por
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el hecho de que este puesto no lo ocupase
un catalan. El 18 de mayo Gonzalez entré en
Barcelona mientras escuchaba a una multitud
que gritaba «jVolem bisbes catalans!» (jQuere-
mos obispos catalanes!). En los anos siguientes,
la abadia de Montserrat, dirigida por Casiano
Just, se convertiria en el centro de la oposicion
confesional catalana. Este abad protagonizaria
importantes actos de oposicion, siendo el mas
relevante cuando en marzo de 1969 denuncio
en una radio bavara que los derechos recono-
cidos en la Carta de las Naciones Unidas eran
violados en Espafia.**

En relacion con el nombramiento de Gon-
zalez, tras la guerra, por el derecho de pre-
sentacion, Franco se habia encargado de que
las didcesis vascas y catalanas las ocupasen
obispos hechos a su imagen, asegurandose asi
su fidelidad.*® En los primeros afos poscon-
ciliares esta situacion comenzaria a provocar
problemas, al observar como el factor nacio-
nalista fue utilizado por la oposicion confesio-
nal y aconfesional para deslegitimar los nom-
bramientos. Por otra parte, en abril de 1968,
el papa Pablo VI intentd, sin éxito, que Franco
renunciase a su derecho de presentacion. A
pesar de ello, a través del nuncio vaticano en
Espana, Luigi Dadaglio, por medio del nom-
bramiento de obispos auxiliares, la Santa Sede
pudo interferir en el derecho de presentacion,
lo cual fue un factor fundamental para el nom-
bramiento como obispos de jévenes eclesias-
ticos defensores del ecumenismo y el nuevo
espiritu conciliar, permitiendo asi poco a poco
el retiro de aquellos clérigos ancianos vincula-
dos al sector integrista.®

En la didcesis de Bilbao, utilizando un méto-
do similar a lo sucedido en Barcelona, el 12 de
abril de 1967 ochenta sacerdotes protagoni-
zaron una marcha silenciosa por las calles de la
ciudad hasta llegar al edificio de la gobernacion
civil, donde pretendian entregarle en mano al
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gobernador un documento en el que protes-
taban por: «La opresion de las autoridades
sobre el pueblo, las represiones violentas de
la policia, las detenciones y multas arbitrarias,
la coaccion de las conciencias, las torturas, la
persecucion sistematica y la expulsion y ex-
patriacion forzosa».®’ La policia acompané la
marcha y solo permitio el paso a dos clérigos,
que entregaron el documento. No hubo que-
jas respecto al comportamiento policial, pero
de igual modo a lo sucedido en Barcelona, la
prensa ataco la manifestacion, desprestigian-
do a los participantes por sus procedimientos
y objetivos politicos. Por ejemplo, La Gaceta
del Norte decia al dia siguiente: «Es lamentable
el procedimiento empleado por este grupo
de sacerdotes, puestos de acuerdo para ha-
cer ostensible esta forma de manifestacion,
impropia del caricter sacerdotal».®® Meses
después, en noviembre de 1968, unos sesenta
sacerdotes ocuparon el seminario de Derio
(Vizcaya), y emitieron un pronunciamiento en
el que denunciaban a la Iglesia espafiola como
«capitalista y ligada al podery, y exigian una
Iglesia «pobre y librey. Siguiendo una ténica
nacionalista, exigian la introduccion de liber-
tades civiles y el respeto por la cultura y len-
guas vascas, las cuales «eran negadas al pueblo
vasco».®’ Los encierros se convirtieron en un
importante medio de protesta, y continuaron
durante los meses siguientes. Por ejemplo, el
| de marzo de 1969 se produjo un encierro
en la iglesia del Buen Pastor de San Sebastian.
Entre los asistentes se distribuyeron panfle-
tos en los que se denunciaba a la jerarquia
eclesiastica porque «apoya el estado de ex-
cepcion, colabora con un régimen capitalista
dictador y opresor, y mantiene el silencio ante
las torturas, las deportaciones y las deten-
ciones arbitrarias».” Semanas después, el 30
de mayo, para protestar contra la represion
gubernamental sobre la oposicion aconfesio-
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nal, cinco sacerdotes iniciaron una huelga de
hambre encerrados en el palacio episcopal de
Bilbao.”' Imitando este procedimiento, un gru-
po de clérigos catalanes se encerrarian en el
palacio episcopal de Barcelona el 3 de junio.”

Los clérigos progresistas también mostra-
ron su rechazo a la dictadura de forma pu-

blica participando en manifestaciones obreras.

Cuando las huelgas se prolongaban, alentaban
a los trabajadores a permanecer unidos has-
ta encontrar una solucion. Los clérigos ape-
laron a la solidaridad del resto de obreros y
de los fieles pidiendo ayuda economica para
trabajadores despedidos o en paro. Por estas
acciones algunos terminaron recluidos en la
prision de Zamora. Por ejemplo, un sacerdo-
te de Ferrol (La Coruna),Vicente Couce, fue
encarcelado después de que el 13 de abril de
1967 participara en manifestaciones obreras
acontecidas en su ciudad.”® A lo largo de los
primeros meses de 1967, centenares de clé-
rigos vizcainos participaron en la Huelga de
Bandas que estaba teniendo lugar en la pro-
vincia, y dieron su apoyo econémico y moral
a los manifestantes, por lo que fueron sancio-
nados. Ademas de participar en huelgas, los
sacerdotes rebeldes utilizaron las manifesta-
ciones del Primero de mayo, a pesar de que
estaban prohibidas, para mostrar su apoyo a
la lucha obrera. El régimen castigd a aquellos
sacerdotes que hacian acto de presencia en
estas. Algunos de ellos también alentaban a
realizar reivindicaciones politicas en las con-
centraciones. Por ejemplo, el 30 de abril de
1968, Martin Ormaechea, parroco en la iglesia
de Santa Maria de Sestao (Vizcaya), celebro
una misa por los fallecidos en los accidentes
de trabajo, y en la homilia senalé que «el Pri-
mero de Mayo es la fiesta del obrero, y hay
que pedir libertad laboral, salarios dignos y la
libertad de los presos politicosy.’

Ofensas e injurias contra la simbologia del
régimen

La dltima gran forma de oposicion que utili-
20 el clero progresista durante esta etapa fue
el ataque a los simbolos del régimen. Este mé-
todo fue especialmente utilizado por el clero
vasco. Desde el final de la guerra civil, la dicta-
dura franquista habia recurrido al uso y abuso
de la presencia de sus simbolos en los templos
(banderas rojigualdas, lapidas en honor a los
caidos pertenecientes al bando sublevado en
la guerra, interpretacion del himno nacional,
etc.). Estos simbolos representaban el princi-
pal signo externo de la legitimacion aportada
por la Iglesia.”” A medida que el clero rebel-
de vasco se fue radicalizando, sus miembros
no dudaron en mancillar y/o eliminar estos
simbolos de los templos. Por ejemplo, en la
parroquia de Mondragon (Guipuzcoa), existia
una lapida dedicada a los caidos en el bando
victorioso en la guerra civil, la cual fue des-
trozada. El cabildo local se justifico senalando
que lo mas justo era colocar una placa que
conmemorara a todos los mondragoneses
muertos en ambos bandos. En algunas parro-
quias vascas los curas se negaron a celebrar
misas en sufragio del alma de José Antonio
Primo de Rivera o por los martires del ban-
do sublevado. En esta linea, el 6 de enero de
1968, el parroco de Orio (Guipuzcoa),Victo-
rio Uncetabarrenechea, sustituyé del portico
el letrero que rezaba «José Antonio Primo de
Riveray por uno que decia «Paz».”® Por otra
parte, este clero también decidio darles un
caracter vasco a sus ceremonias como, por
ejemplo, vistiendo txapela en las misas, deco-
rando sus iglesias con flores rojas, verdes y
blancas, o asistiendo y animando a participar
en el Aberri Eguna. En relacion con esto, du-
rante su homilia el 12 de abril de 1968, Miguel
Achaga, parroco en Cestona (Guipuzcoa), ani-
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mo a los jovenes a asistir al Aberri Eguna en
San Sebastian, y llamoé «cobardes» a los que
no asistieran.”” Las autoridades vieron estas
tendencias una maniobra politica nacionalista
y una excusa para acercar al pueblo vasco con
el separatismo. Por ello, el régimen intento, sin
el éxito esperado, entorpecer la presencia de
simbolos vascos y el empleo del euskera en
los templos.

A medida que las acciones represivas au-
mentaban, el sector mas radical del clero
vasco se autoconvencio de que, ademas de
alentar a la oposicién, habia que integrarse en
ella. Al acercarse cada vez con mayor énfasis
al mundo obrero, la organizacion terrorista
ETA consiguio ser atractiva para un impor-
tante numero de jévenes clérigos que veian
en ella una plasmacion liberacionista a la que
aspiraban.” Esta relacion entre ETA y el clero
vasco tuvo un punto de inflexion durante el
verano de 1968. El 7 de junio, el guardia civil
José Antonio Pardines se convirtié en la pri-
mera victima mortal de ETA. Xabier Etxeba-
rrieta, uno de los autores del asesinato, murié
el mismo dia tras un tiroteo con la Guardia
Civil. En los dias siguientes, los gobernadores
civiles prohibieron los funerales en honor a
Etxebarrieta para evitar alteraciones de orden
publico. Algunos sacerdotes condenaron esta
prohibicién y se mostraron contrarios a las
coacciones a la Iglesia, otros fueron mas alla
y dieron cobertura o legitimaron la accion de
ETA en sus intervenciones sacerdotales. Por
ejemplo, el 12 de junio, Angel Arandia, parroco
en Cestona, dijo: «Si héroe podia considerarse
al expresado guardia civil, también lo eran sus
agresores, ya que luchaban por un ideal».”” En
no pocas iglesias se celebraron misas en ho-
nor al fallecido miembro de ETA. Directa o
indirectamente y, a veces sin pretenderlo, la
celebracion de los funerales supuso un respal-
do moral a ETA. De esta manera, la asistencia
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a una u otras misas se convirtio en signo de
oposicion o adhesion al régimen. En aquellas
iglesias en las que se celebraron misas en ho-
nor a Etxebarrieta se produjeron incidentes.
Por ejemplo, el |13 de junio, en la iglesia de
San Anton de Bilbao, se celebré una misa im-
partida en euskera en la que un retrato de
Etxebarrieta presidia el altar mayor. Al termi-
nar la misa, un individuo levanto el retrato del
presbitero ante los aplausos de los feligreses.
A la salida de la iglesia, algunos de los asis-
tentes comenzaron a gritar «jGora Euzkadi!»
y «jLibertad!». La Policia Armada procedié a
desalojar el lugar, deteniendo a 28 personas,
eclesiasticos entre ellos.®’ Unas semanas des-
pués, en agosto, ETA asesin6 a Meliton Manza-
nas, inspector de la Brigada Politico-Social de
Guipuzcoa. El hecho que el gobierno aplicase
el estado de excepcion en la provincia, y las
acusaciones gubernamentales de que gran nu-
mero de sacerdotes vascos colaboraban con
elementos subversivos, provocaron una nueva
oleada de predicaciones criticas en toda Eus-
kadi. Muchos clérigos culparon al gobierno
por el clima de violencia que se vivia en Gui-
puzcoa, y consideraban que las autoridades
civiles y eclesiasticas mantenian una postura
comoda sin comprometerse en la lucha con-
tra la opresion. Es en esta situacion cuando
se produjeron las primeras detenciones de
clérigos vascos y se cred la carcel zamorana.
Lorenzo Bereciartua, obispo de San Sebastian,
protesto por las detenciones y, reivindicando
la libertad de la Iglesia, denuncio las informa-
ciones tendenciosas de la prensa y la violacion
del Concordato tras los registros de con-
ventos y casas curales que estaban teniendo
lugar.®' Posteriormente, en abril de 1969, el
vicario general de Bilbao, José Angel Ubieta,
junto con seis sacerdotes, fueron detenidos
por ser contrarios a la politica oficial. El obis-
po de Bilbao José Maria Cirarda protesto por
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estos hechos.®2 Ambas protestas muestran
la importancia que tuvo la renovacién obis-
pal potenciada por el Vaticano, ya que, poco
a poco, los nuevos obispos nombrados, de-
fensores del espiritu conciliar, fueron dejando
de lado al régimen, integrandose dentro del
sector opositor.

Los ataques o la negacion a la utilizacion
de los simbolos no tuvieron lugar Unicamen-
te en tierras vascas. Existen ejemplos de ca-
sos similares sucedidos por toda la peninsula.
Por ejemplo, el 18 de julio de 1967, en Nerva
(Huelva), el parroco local se negd a celebrar la
misa por el aniversario del Alzamiento Nacio-
nal, senalando que la Iglesia no debia meterse
en asuntos politicos.®3 En Cehegin (Murcia),en
la iglesia parroquial de Santa Maria Magdalena,
antes de que empezase una misa en sufragio
de las almas por los caidos en la guerra, que se
iba a celebrar el dia 13 de septiembre de 1968,
el parroco José Garcia retird las banderas na-
cionales y las de Falange que cubrian los cata-
falcos a pie del altar, lo cual provocé malestar
entre los feligreses presentes.® En Jorairatar
(Granada), el alcalde solicitd en 1968 al pa-
rroco de la localidad, José Rodriguez, colocar
en la fachada de la iglesia municipal una lapida
en honor a los caidos en la Cruzada, a lo que
el cura se negd.® Como ultimo ejemplo, el 19
de noviembre de 1969, en Epila (Zaragoza), el
sacerdote Miguel Arnal se nego a asistir a los
actos conmemorativos por la muerte de José
Antonio Primo de Rivera.

Conclusiones

Senalaba Tocqueville que el mayor peligro
para un sistema autoritario ocurre en el mo-
mento en el que este empieza a cambiar: «La
experiencia enseha que el momento mas pe-
ligroso para un mal gobierno suele ser aquel
en que empieza a reformarse».®’ En la Espafia

franquista, a lo largo de los anos sesenta, ex-
cepto a nivel politico, se produjeron una serie
de transformaciones economicas, sociales y
de mentalidades que provocaron que la so-
ciedad espanola cambiase profundamente res-
pecto a como era quince ahos atras. Como
indica Nunez Seixas, una sociedad con alto
niveles de desarrollo tiene mas posibilidades
de democratizacién que una con niveles ba-
jos,28 y es que, entre estos cambios, destaco el
renacer de una fuerte oposicion aconfesional,
cuyas luchas, especialmente la obrera, con-
cienciaron a un sector eclesiastico que poseia
unas actitudes y posicionamientos, presentes
desde la década anterior, en favor de la liber-
tad, los derechos humanos, el pluralismo poli-
tico y la democracia que habian sido legitima-
das por el Concilio Vaticano I, el cual supuso
el acta de defuncion del nacionalcatolicismo
como proyecto politico.?” De este modo, este
sector inicid una fuerte contestacion clerical
contra determinadas caracteristicas injustas
de la dictadura.

Como senalé Feliciano Montero, el despe-
gue de la Iglesia respecto del régimen estuvo
dividida en dos principales fases. Una primera,
desde los primeros anos sesenta hasta 1966,
liderada por las bases, el nuevo clero social y
los movimientos de apostolado seglar, y una
segunda fase de despegue institucional y jerar-
quico, ejercida sobre todo en los afos 1970-
1975.% Los primeros afios posconciliares fue
una etapa intermedia fundamental entre estos
dos despegues y para el cambio de actitud de
la jerarquia. Los cambios de mentalidad, de
discurso teoldgico y de practicas pastorales
fueron posibles gracias a las acciones de opo-
sicion desarrolladas en estos primeros anos
posconciliares que llevd a cabo un clero jo-
ven, abierto a los aires renovadores del con-
cilio, que contaba con el apoyo del Vaticano,
que traté de adaptar al sistema eclesial espa-
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fiol sus puntos de vista,”' y por los cambios
operados en la sociedad espanola. Este corto
periodo de tiempo fue clave para que, en los
anos setenta, la Iglesia catdlica culminara su
«traiciony al régimen, e iniciara, no sin ten-
siones internas, en palabras de Javier Tusell, su
propia transicion antes de que tuviera lugar el
cambio politico en Espafa.”
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