LA CUESTION DE LA DEMOCRACIA EN EL CATOLICISMO MARXISTA ESPANOL
DE LOS ANOS SETENTA DEL SIGLO XX: ANALISIS DE UNA TRAYECTORIA

Los afios sesenta y setenta de la pasada cen-
turia son, en general, en los circulos del cris-
tianismo progresista espafol, de optimismo.
Se trata de un sector eclesial relativamente
nutrido, favorecido por el crecimiento de los
Movimientos de Accion Catdlica hasta media-
dos de los sesenta, y su posterior trasvase de
militantes, tras la crisis de 1966-68, a diferen-
tes movimientos de base.' Se puede afirmar,
efectivamente, que su moral es alta a pesar
de encontrarse en situacién de marginacion
dentro de la Iglesia y de oposiciéon —e incluso
de clandestinidad— respecto al franquismo. Se
trata de organizaciones como Cristianos por
el Socialismo, las de la Acciéon Catolica Espe-
cializada (ACE, tales como JOC, HOAC, ACO,
JEC...), las Vanguardias Obreras o las Comuni-
dades Cristianas Populares. En determinados
casos, la militancia cristiana de izquierdas dara
impulso a diferentes organizaciones politicas
—como el Frente de Liberacion Popular (FLP)
o la Organizacién Revolucionaria de Trabajado-
res (ORT)- o sindicales (USO, AST o Comi-
siones Obreras). Habria que afadir, ademas, un
conjunto de revistas u otros medios o circulos
culturales que, como El Ciervo, Iglesia Viva, Pasto-
ral Misionera o la editorial XYZ, contribuyeron
a nuclear y dar visibilidad a las posiciones y el
debate de este sector de la Iglesia espafiola. Se

Rosa Maria Aimansa Pérez

Universidad Internacional de La Rioja (UNIR)
rosamaria.almansa@unir.net
https://orcid.org/0000-0003-0056-620X

ha argumentado, incluso, la existencia de «una
influencia muy directa de la cultura religiosa
evangélica en determinada nueva cultura poli-
tica antifranquista».? Lo cierto es que la activa
implicacién politica, eclesial, sindical y cultural
desplegada por estos grupos, su protagonismo
social, su nutrida produccién durante estos
afios y, asimismo, la considerable literatura de-
dicada a ellos a partir de entonces, son buena
muestra de la relevancia del cristianismo de iz-
quierdas en la historia del franquismo y la Tran-
sicion espafiola.

Tales asociaciones, como los intelectuales y
dirigentes que descollaron en ellas, no fueron
homogéneas. Una de sus diferencias sustancia-
les viene constituida por el reconocimiento o
no del marxismo como una de sus mas rele-
vantes fuentes intelectuales. Serd, justamente,
esta reivindicacion del marxismo (aun estable-
ciendo distancias con ciertos aspectos de este)
como método de andlisis de la realidad social y,
asimismo, como inspirador de nuevas concre-
ciones de utopia social, uno de los elementos
que dotard de identidad propia a algunos de
estos grupos Yy sus tedricos. Es el caso, sobre
todo, de Cristianos por el Socialismo (CPS).Un
afio después que en Chile, estos nacen en 1973
en Espafia, en la clandestinidad, logrando una
articulacién hasta cierto punto amplia de reli-
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giosos y seglares en todo el territorio nacional,
y vertebrandose, ademds —como informan sus
boletines e intelectuales—, como movimiento
internacional, con presencia en varios conti-
nentes.

Este cristianismo que, en nuestro pais,conec-
ta con ciertos planteamientos del materialismo
historico, presenta indudables vinculos y cone-
xiones con la llamada teologia de la liberacion
latinoamericana.* Conocida especialmente por
su «opcion preferencial por los pobresy, esta
habia descollado como corriente mas o menos
reconocida desde finales de los sesenta, y ha-
bia sido alentada por el movimiento renovador
de la Iglesia cristalizado en el Concilio Vaticano
II. Pero esta particular version del cristianismo
espafol resultaba, asimismo, ser un fruto y,a la
vez, una pretensién de continuidad, del didlogo
cristiano-marxista que, también a nivel euro-
peo, venia produciéndose, sobre todo a partir
de esa década, igualmente favorecido por el
movimiento conciliar.*

Las posibilidades —tanto tedricas como, so-
bre todo, pricticas— que se entreveian para
esta mutua confluencia, unidas a las perspec-
tivas que, cada vez mas claramente, se abrian
para el fin de la dictadura en nuestro pais, do-
taban a los sectores cristianos de izquierdas, y
en concreto al autodenominado también mar-
xista, de un particular dinamismo. Y, asimismo,
de un tono de confianza respecto a las posi-
bilidades de plasmacion politica de su propio
ideario, visible en muchas de sus producciones.
La convergencia cristiano-marxista privilegio,
asi, los esfuerzos por la confluencia tactica en
la lucha comUn contra la dictadura.® En cambio,
los dirigidos al logro de una sélida coherencia
tedrica entre ambos no resultan en absoluto
parangonables.® En algunos casos, incluso, aque-
lla no parece siquiera resultar esperable, o aun
deseable.”

El objeto de esta investigacion es el de pro-
fundizar en la naturaleza de los planteamien-

tos —sobre todo de caracter politico-econo-
mico y de organizaciéon social- preconizados
por este cristianismo llamado marxista antes
y durante la Transicién que condujo al nuevo
régimen de 1978. Para ello nos centraremos
en el caso de CPS —uno de los movimientos
catdlicos que mas inequivocamente se califican
como marxistas— aun teniendo asimismo en
cuenta planteamientos de otros intelectuales
cristiano-marxistas relevantes del momento,
no siempre vinculados a CPS directamente.
Una corriente que nacerd, en lo que se refiere
a nuestro pais, como un producto de la radica-
lizacién politica alentada por dos hechos: por
una parte, la no ruptura de los movimientos
del apostolado obrero con la jerarquia caté-
lica tras la crisis de la ACE a mediados de los
sesenta; y, por otra, el rechazo del marxismo y
el comunismo de estos mismos movimientos,
lo que no significa que los integrantes de CPS
se definieran todos ellos como «comunistasy.®

Se pretende constatar, entre otros aspectos,
hasta qué punto CPS y estudiosos cristianos
afines se mantuvieron o no fieles, especial-
mente en su produccién y debates de carac-
ter teodrico-politico (aunque muy encaminados
a la «praxisy), a determinados planteamientos
del marxismo clasico. En concreto, aunque la
mayoria sitla, tedricamente, uno de los princi-
pales objetivos politicos en la consecucién de
una «sociedad socialistay, lo cierto es que esta
nocion se intercala y confunde frecuentemente
con la de «democracia» sin mas, o con la de
«democracia socialistay, incluyéndose también,
en ocasiones, criticas a la llamada «democracia
capitalista». En definitiva, se trata de clarificar
si —y, en ese caso, hasta qué momento— la idea
o nocién de «democracia» de estos socialis-
tas cristianos asumia las criticas marxistas a los
sistemas democriticos de partidos atravesados
por divisiones sociales en clases; o si, por el
contrario, tales planteamientos, especialmente
a partir del advenimiento del nuevo periodo de
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cambio politico, fueron relegados u obviados
en aras a la obtencion mas inmediata de unos
derechos o ventajas politicas que permitian la
diversidad y podian servir de futuro trampolin
al socialismo. En todo caso, se pretende escla-
recer los presupuestos tedricos —estuvieran o
no explicitos— de la nocién de «democracia»
empleada, asi como los objetivos perseguidos y
los resultados obtenidos de todo ello.

Lo planteado resulta de suma importancia
por varias razones. En primer lugar, porque
entre autores cristiano-marxistas llegd a afir-
marse con frecuencia que habian sido los fines
utépicos del marxismo los que, llegado cierto
punto de desarrollo histérico, habian permitido
una relectura del Evangelio en perspectiva so-
cial liberadora; y que, incluso, la propia palabra
evangélica solo podia entenderse plenamente
si se planteaba en profunda coherencia con
los fines propios de una sociedad socialista. Es
decir, la viabilidad misma del mensaje cristia-
no se vinculaba con el desarrollo de una praxis
ideoldgica y politica dirigida al logro efectivo de
tal sociedad, lo cual suponia, en consecuencia,
la superacién del capitalismo y sus légicas de
acumulacién y explotacion. Resulta razonable
pensar que la no consecucion de esto ultimo
tuviera sus efectos sobre la continuidad o for-
taleza de la fe entre los sectores creyentes de
izquierda.

Por otra parte, el mantenimiento o no de ta-
les planteamientos criticos por parte de deter-
minados componentes del cristianismo marxis-
ta, como CPS, a lo largo de los afos setenta, a
medida que se acerca o va cristalizando el cam-
bio de régimen, se revela como fundamental no
solo en la definicién de sus propias estrategias
y apoyos politicos, sino en la creacién de ex-
pectativas respecto de los fines y logros espe-
rables en la nueva coyuntura democritica y del
papel que los valores cristianos progresistas
pudieran tener en ella.Todo ello puede resultar
relevante para abordar el llamado «desencan-
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tow, visible ya a principios de los afos ochen-
ta. Un fendmeno que resulta paraddjico desde
el momento en que puede afirmarse que una
parte considerable de los cristianos de izquier-
da habia logrado para entonces los objetivos
politicos que ellos mismos se habian marcado.

Como es conocido, con la llegada de la Tran-
sicion y el inicio de la nueva andadura demo-
cratica, no solo muchos van abandonando ra-
pidamente —sobre todo en las clpulas de los
partidos de izquierda mds representativos— los
fines de conquista de una sociedad socialista
que, seguin se habia dicho, se podrian perseguir
mas efectivamente una vez superado el marco
de la dictadura; también se asiste a un visible
debilitamiento del sistema cristiano de creen-
cias, hasta el punto de hablarse de la apertura
de una era «poscristiana».” Un doble resulta-
do —en principio, ni previsto ni deseado—, del
cual debe estimarse qué parte corresponde
a las propias concepciones politico-ideoldgi-
cas y tacticas empleadas por algunos de estos
grupos e intelectuales cristianos a finales de la
dictadura; lo cual, por otra parte, ha recibido, a
pesar de la trascendencia de las consecuencias
acarreadas, escasa atencion por parte de la his-
toriografia. Una tendencia que pudiera rever-
tirse con las nuevas lecturas, mas criticas, que
comienzan a hacerse del periodo de la Transi-
cion.'?

Algunos referentes fundamentales del cristianismo
de inspiracion marxista

La cuestién en torno a la democracia venia
naturalmente condicionada por el tratamiento
que ese tema habia tomado ya entre los clasi-
cos marxistas. Tanto Marx como Engels o Le-
nin habian entendido el régimen democratico
aparecido en el seno de relaciones capitalistas
no solo como «dictadura de clase, sino, inclu-
so, «la republica democriatica» como «la mejor
envoltura politica de que puede revestirse el
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capitalismo».'' Pero no dejaron por ello de ce-
lebrar la adquisicién de derechos politicos por
parte del proletariado como una oportunidad
historica para el cambio social.'? Por otra par-
te, los clasicos marxistas también consideraron
fundamental, en los casos en los que determi-
nadas fracciones de la burguesia carecian de la
fuerza suficiente, la colaboracién de las fuerzas
obreras con estas Ultimas para la consecucion
de una democracia burguesa que propiciara la
profundizaciéon en el desarrollo capitalista, el
cual era contemplado como una etapa previa
necesaria para la transicién al socialismo."? Esta
concepcién era consecuencia de la idea de que
este Ultimo solo resultaba posible a partir de
un elevado desarrollo de las fuerzas produc-
tivas. Tales planteamientos tedricos llegaron a
condicionar fuertemente la propia estrategia
politica del PCE ya antes de la Transicion.'

En otras palabras, la propia teoria y praxis
marxistas resultaban ambiguas acerca de las
posibilidades reales de emancipacién que pu-
dieran abrirse con un régimen «burgués» de
naturaleza democritica, concebido a la vez
como dictadura de clase y como senda de con-
cienciacién y cauce de participacion de los tra-
bajadores en las luchas de clases. A ello hay que
afiadir que el marxismo no constituia, induda-
blemente, la Unica fuente intelectual de estos
cristianos de izquierda. Hay que situar, ademas,
en un lugar destacado, al personalismo cristia-
no, entre cuyos referentes se encuentran auto-
res como Emmanuel Mounier y Jacques Mari-
tain, cuya relacion con el pensamiento marxista
resulta ciertamente problematica. De hecho,
estos, muy criticos con el marxismo, no acaban
tampoco de definir una articulacién convin-
cente entre la persona (referente fundamental)
y la colectividad, que contintan quedando di-
sociadas. Asi, a pesar de las criticas vertidas al
«individualismo burgués», su concepcioén de la
persona, basada en la «subsistenciay y la «inde-
pendenciay de su ser,'” sin apenas considera-

cién de un ser social que también le constituya,
les acerca mucho mas al patrén de individuo
abstracto propio del liberalismo que a las for-
mulaciones socialistas, como ya percibieron al-
gunos marxistas cristianos, como fue el caso
del italiano Girardi.

Como queda apuntado, una tercera gran co-
rriente que, en el caso del catolicismo de iz-
quierdas en nuestro pais, confluye con las dos
anteriores, viene constituida por las aporta-
ciones del Concilio Vaticano Il (cuyas sesiones
transcurren entre 1962 y 1965), asi como por
la produccién de la llamada teologia politica y,
especialmente, de la teologia de la liberacion la-
tinoamericana, cuyos principales hitos teéricos
y programaticos comienzan a aparecer a partir
de 1970. Una de las formulaciones mas influ-
yentes de las conclusiones conciliares vendrd
conformada por la famosa «autonomia de lo
temporal», reconocida en la constitucion pas-
toral Gaudium et Spes, y que sera reformulada
con fuerza como «autonomia de lo politico» no
solo por movimientos eclesiales de base, sino
también por la propia jerarquia eclesiastica so-
bre todo a partir de los inicios de la Transicién.'¢

En ocasiones, no obstante, llegara a recla-
marse no solo tal autonomia, sino incluso el
«primado de lo temporal sobre lo espiritualy,
como hard, no sin polémica, el ya citado Girar-
di, uno de los principales idedlogos de CPS."
Se negaban, asi, «las pretensiones de soluciones
especificamente cristianas en el terreno tem-
poral [..] [y] politico». Ello se justificaria —se-
gun se deduce del propio autor— por el prin-
cipio marxista de que los factores econémicos
son, en ultima instancia, los determinantes en
la conformacion de cualquier realidad socio-
histérica, por lo que «la verdad religiosa debe
ser juzgada a la luz de la verdad humanay. Esta
altima se confiaba a un andlisis supuestamente
cientifico de la realidad. No obstante, la natura-
leza y las fuentes originarias de esa perseguida
«verdad humana» (o del llamado «hombre li-
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bre») quedaban en una considerable indefini-
cion.

Se trata de corrientes y debates que impac-
tan fuertemente en nuestro pais y que, unidos
a sus circunstancias concretas, asi como a otras
relativas al dmbito internacional, especialmen-
te a partir de los afios sesenta, comienzan a
transformar la propia estructura eclesial,'® asi
como las formas de concebir y vivir la militan-
cia cristiana y su compatibilidad con la militan-
cia politica explicita. Asimismo, determinados
partidos de izquierda, marcados histéricamen-
te por acerbas criticas hacia el hecho religioso,
comienzan a abrir sus puertas a militantes cris-
tianos que desean participar en ellos sin perder
por esa razoén su identidad como tales cristia-
nos. Es el caso, entre otros, del PCE, el PSOE
o el PSUC.

Pero, como queda expuesto, lo que constitu-
ye nuestro principal foco de interés es la mane-
ra como se va conformando en estos afios, en-
tre tales cristianos marxistas, una determinada
idea o concepto de democracia, y su reciproca
relacién con sus propios sistemas esenciales de
referencia, esto es, el cristianismo y el marxis-
mo. Semejante debate se inserta plenamente
en la crisis de la izquierda llamada tradicional
(ligada en mayor o menor medida al leninismo
y al estalinismo, o bien a un sector de la social-
democracia) y el surgimiento, en consecuencia,
de las denominadas «nuevas izquierdasy. Estas,
de caricter variopinto y ecléctico, estdn atra-
vesadas, por lo general, por un rasgo comun: su
caracter antijerarquico y antiautoritario.'” CPS,
como también el FLP, entre otros, se inscriben
en semejante movimiento de renovacion.”

La desustancializacion de la fe y el relativismo
implicito en la nocion de democracia

Una de las tesis mds abrazadas en los medios
cristiano-marxistas era que habian sido la labor
de militancia y la implicacion —con conciencia
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de clase— en las problemadticas sociales, las que,
sobre todo, habrian permitido que aflorase
un nuevo sentido revolucionario en el propio
mensaje evangélico. Seria, pues, la fe, la que ha-
bria podido ser «reinterpretaday por efecto de
la lucha de clases, como se afirma, por ejem-
plo, en el documento fundacional de CPS.*' O
por efecto de la propia teoria socialista, por
estar supuestamente fundamentada en un ana-
lisis cientifico de la realidad.”? En todo caso, la
«praxis» —reclamada permanentemente de una
u otra manera— se situaba, pues, como elemen-
to clarificador de la propia fe, ya que se juzgaba
que esta habia quedado histéricamente atra-
pada con facilidad en mecanismos de legitima-
cion de clase que desvirtuaban su mensaje.”
En todos estos planteamientos, la huella de la
teologia de la liberacion latinoamericana, con
su acento sobre la ortopraxis (o énfasis en una
fe que no solo se proclama, sino que se implica,
y cuya verdad debe mostrarse en su impacto
sobre la praxis), resulta patente.?

De esta forma, no se contempla tanto la fe
como semilla original de todo movimiento li-
berador, sino como una opcién mas que debia
sumarse a la lucha comun por la «liberacién de
la humanidady, pero sin asumir protagonismo
alguno en su seno.Asi, resulta comun la idea de
que el compromiso politico no se deriva de la
fe, como resalta por ejemplo Alfonso Comin.”
Hasta cierto punto, se olvidaba con ello el re-
conocimiento que incluso el propio marxismo
habia llegado a hacer de las propias posibilida-
des liberadoras originales del cristianismo.?
De hecho, como ocurriria también con otros
movimientos cristianos de izquierda, se insiste
en la completa necesidad de eludir lo que cali-
fican como «confesionalismo de izquierdasy, la
«confusién entre fe y politicay, que consistiria
en la participacion politica a través de organiza-
ciones de expresién confesional. Una postura
que se desprendia de la conviccion de que «el
compromiso politico es autébhomo y de natu-
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raleza laica».” De hecho, CPS niega constituir
siquiera un «movimiento, afirmando mas bien
su caracter de «corriente» dentro de todo el
conjunto de cristianos comprometidos en la iz-
quierda y en la lucha por el socialismo.

Si bien, en un primer momento, en el seno
de CPS, se plantea «una nueva coherencia en-
tre fe y accién histérica por el socialismoy,
poco después se matiza que la fe no pasa «hoy
de forma exclusiva por la opcién socialista».?®
De esta forma, se reivindica un espacio propio
en el seno de la Iglesia, pero de una Iglesia que,
como se dice, se quiere «plural», esto es, en
la que quepan todas las opciones. No se afir-
ma, pues, la supuesta superioridad (racional y
moral) de una opcidén respecto a las otras; o,
en todo caso, es posible que se presuma que,
con el advenimiento de un nuevo escenario de
libertad de planteamiento y discusion de op-
ciones ideoldgicas y politicas, acabaria impo-
niéndose, por su pretendida preeminencia de
caracter ético, la opcién socialista.”” En otras
ocasiones, se recela del «peligro de hacer del
didlogo [cristiano-marxista] el gran ‘trust’ de
dos grandes ideologias que han dejado de ri-
valizar e intentan crear el supermonopolio del
pensamiento y la praxis nuevosy.*

En lo que respecta al plano social, en gene-
ral, parecen ir prevaleciendo los mismos presu-
puestos. Es cierto que se critica repetidamen-
te el amparo que pueda prestar la Iglesia a las
tentativas de formacién de una opcién politica
en el espectro de la democracia cristiana. Ello,
entre otras cosas, porque intentaria «llevar
adelante una democracia capitalista interclasis-
ta, admitiendo como ineludible el hecho de la
existencia de las clases sociales, enfeuda[ndo
la Iglesia] nuevamente su condicion profética y
degrada[ndo] con ello el Evangelio».®' No obs-
tante, una critica semejante no tiene mayores
consecuencias: esto es, no suele cuestionarse
en su conjunto, ni analizarse en profundidad,
las caracteristicas propias y las consecuencias

esperables de esta «democracia capitalista in-
terclasistay, cuya posibilidad resultaba, sin em-
bargo, cada dia mas cercana. Por el contrario, lo
que ocurre es que, conforme avanza el tiempo,
esto es, cuanto mas se penetra en la década de
los setenta, los adjetivos cambian. Asi, en lugar
de «democracia capitalistay o «interclasista»
se alude preferentemente a una deseable de-
mocracia «social» o democracia «avanzaday; o
bien la palabra «democracia» se presenta sin
contenido especifico. Asi, esta llega incluso a
aceptarse como un «pacto juridico y politico
entre las clases y los pueblos de una sociedad,
que conllevaria su modernizacién, y que debe-
ria hacerse, para ventaja de las clases trabaja-
doras, aun a pesar de una burguesia «perezo-
sa» politicamente como la espaiiola.*

Consecuentemente, el acento se ird ponien-
do, crecientemente, en la necesaria adquisicion
de nuevos derechos politicos y sindicales que
permitan, a su vez, la concurrencia electoral,
la movilizacién y la lucha por objetivos que se
habian considerado anteriormente propios de
una sociedad socialista, los cuales, por tanto,
quedaban nuevamente pospuestos. Su conse-
cucién pudiera, incluso, terminar siendo defi-
nitivamente descartada si se juzgaba que «las
luchas sociales forman parte esencial de la
sociedad democrdtica que se abre ante noso-
trosy, como afirmaba Comin en 1977; lo que
parecia una renuncia al mantenimiento de un
horizonte utépico y una apuesta por la demo-
cracia como una especie de dialéctica perma-
nente, a pesar de sus criticas al «neocapitalis-
mo» que entendia que se habia impuesto en la
realidad espafiola.’®

Debe hacerse constar que, a pesar de lo di-
cho, no son infrecuentes las criticas a las for-
mulaciones interclasistas y a la division social
en clases, que se asegura aspirar a superar.>* Sin
embargo, y desde un comienzo, la realidad de
las clases suele vincularse mucho mas con un
orden econémico —el capitalista— que con uno
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propiamente politico, que no se analiza desde
ese prisma. Asi, desde el punto de vista politi-
co, la frontera o linea principal de demarcacion
suele situarse entre dictadura (o totalitarismo)
y democracia, sin entrarse a considerar, en la
mayor parte de las ocasiones, si la democracia,
en tanto que ampara un sistema clasista (y por
tanto supuestamente injusto), puede conllevar
una erosion de la libertad personal o colectiva.
Este aspecto, aunque esencial, suele quedar en-
vuelto en una considerable indefinicion y ambi-
gliedad.Asi, como tal, el sistema politico demo-
cratico inserto en el capitalismo suele recibir
escasas criticas (planteandose estas, ademas,
muy en abstracto), puesto que se considera,
implicitamente, que, a pesar de todo, dicho sis-
tema democratico constituye una salvaguarda
de las libertades individuales. Unas libertades
que se conciben, pues, en el sentido liberal (en
tanto que desligadas de las realidades socioe-
conémicas concretas), tal y como, preferente-
mente, habian sido también acogidas en el pro-
pio personalismo cristiano. Por contraste, el
adjetivo «totalitario» se reserva exclusivamen-
te, o bien para los fascismos, o bien para los
regimenes entonces existentes de inspiracién
marxista, donde quedarian suprimidos dichos
derechos individuales.

En lo que respecta al socialismo que se re-
clama, suele aludirse a él como un sistema ple-
namente democratico de toma de decisiones,
mas que contemplarlo como una realidad en la
que la superacion de las clases implicaria nue-
vas formas de organizacién y decision personal
y colectiva, que no contarian en todo caso aln
con otro nombre que, a su vez, el de «demo-
craticas».® Esta circunstancia venia, en parte,
condicionada por la propia literatura marxista,
desde el momento en que algunos de sus prin-
cipales tedricos habian hablado del comunismo
o del socialismo como conquista colectiva del
poder y, en consecuencia, como realizacion de
unas aspiraciones «democriticas» plenas.*

MISCELANEA

En definitiva, entre los marxistas cristianos, el
horizonte socialista —sobre todo desde el mo-
mento en que se reniega generalmente de los
experimentos del llamado «socialismo real»—
viene a definirse preferentemente en negativo
(como oposicion al capitalismo y a la divisién
social en clases), pero sin que exista una clara
definicion de aquel. Més bien parece entrever-
se, aun con matices, una especie de coinciden-
cia no explicitada entre las formas politicas de-
mocraticas del capitalismo y las del socialismo
al que se aspira,ambas opuestas, casi indistinta-
mente, a los sistemas dictatoriales, autoritarios
o totalitarios, que se convierten, asi, en las for-
mas histéricas a combatir de forma prioritaria.

La naturaleza democritica del socialismo se
prevé, tal vez, méds abarcante: se habla, a este
respecto, de una deseable «democracia eco-
némicay —concebida a menudo como sistema
autogestionario— que no se contempla como
posible en el capitalismo, pero cuyos perfiles
contintian quedando muy difusos.Asi,se entien-
de el sistema autogestionario como «formas
de dominio colectivo» o propiedad «social»
que «aseguren la participacién de los trabaja-
dores en la gestiéon de los medios de produc-
ciény y «eviten el dominio autoritario e incon-
trolado de una burocracia de Estado sobre la
economia, asegurando la participacion de los
ciudadanos en las opciones fundamentales de
la planificacién».’” Los fines sociales y humanos
generales, mas alld de esta participacion en las
decisiones y gestion econémica, no suelen es-
tar definidos.® «La democracia, se afirma, es
la «piedra de toque de un nuevo socialismoy.*

La «democracia socialista» parece reivindi-
carse, sobre todo, como mas respetuosa con la
autonomia individual o grupal, aunque sus goz-
nes con la unidad o conjunto social apenas si se
perfilan.®* Esa autonomia constituiria, pues, en
realidad, la clave de béveda de la legitimidad de
un sistema social dado;y aquella, puesto que no
se vincula a contenido propio alguno, se erige
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como una version de la idea de libertad abs-
tracta propia del liberalismo capitalista, defen-
sor del individuo y sus «intereses personalesy,
asi como de la «afirmacion del pueblo como
fuente y sujeto del poder frente al despotis-
mo.*!

De esta forma, como queda dicho, no parece
establecerse, entre los intelectuales catdlicos
de nuestro pais que, en estos afios, se reivin-
dican como marxistas, un debate o reflexién
acerca de la vinculacién histérica del capitalis-
mo con diferentes formas politicas, sean demo-
craticas o dictatoriales, como tampoco acerca
de las razones o circunstancias que pudieran
explicar los cambios o transiciones entre las
mismas. Esto parecia esencial especialmente
desde el momento en que se poseia ya expe-
riencia historica suficiente para comprobar que
determinados intentos de transicién, por vias
electorales, al socialismo habian sido violen-
tamente abortados. Uno de los ejemplos mas
cercanos (justamente por la experiencia de los
CPS chilenos creados poco antes) lo constitu-
ye el corto mandato presidencial de Salvador
Allende en el pais andino, cercenado entonces
por una brutal dictadura militar.*

Por otra parte, en estos ambitos, la nocién
de democracia se define, frecuente y creciente-
mente, como «pluralidad de opcionesy.Al cris-
tiano, sin embargo, no le cabria discernir acerca
de la justicia o verdad de estas a partir de los
principios de su misma fe, puesto que, al decir
de Alfredo Fierro, vinculado a CPS y descollan-
te intelectual cristiano-marxista de estos afios,

la identidad cristiana no debe ni puede ya ser es-
pecificada en términos esencialistas e inalterables,
idénticos a si mismos de una vez para siempre, sino
solo en términos histéricos y circunstanciales, rela-
tivos a unas coordenadas espacio-temporales.*®

Mientras que la formulacion misma del cris-
tianismo derivaba hacia planteamientos de ca-
racter historicista, se revelara, no obstante, la

toma explicita de distancias respecto al marxis-
mo. Esto no resulta extrafio si se considera la
evolucion de las posturas politicas e ideolégi-
cas de formaciones politicas clave en la izquier-
da espafiola.Asi, el PSOE, en el que se integraria
una corriente representativa de socialistas cris-
tianos, inicié su distanciamiento del marxismo
en 1974. También constituia un poderoso re-
ferente la evolucion de una formacion politica
tan emblematica en la lucha contra el fascismo
como el PCE. En este se fueron integrando al-
gunas destacadas figuras del cristianismo mar-
xista, como fue el caso de Comin. Como es
sabido, el PCE habia ya apostado por formulas
de «reconciliacién nacional» desde 1956 y de
priorizacion de las estrategias de confluencia y
concentracion de fuerzas politicas «progresis-
tas» en pro de la consecucién de una sociedad
democritica, considerando impracticable una
transicion directa al socialismo.*

En lo que respecta al FLP, nacido a mediados
de los cincuenta, se caracterizaria, entre otras
cosas, por una «difusa conciencia socialistay, la
reunién de corrientes ideoldgicas muy diver-
sas, e incluso contradictorias en su seno, y sus
posturas criticas con los estados socialistas
y los partidos tradicionales de izquierda, por
considerar a ambos estructuras autoritarias,
dogmadticas y burocratizadas, todo ello en la
linea de las llamadas «nuevas lzquierdasy euro-
peas antiestalinistas.®

De esta forma, no resulta extrafo que, inicia-
do ya el proceso de transicién politica en nues-
tro pais, tras la muerte del dictador, un grupo
emblematico como CPS, que, con insistencia (y
sin prescindir de cierta exultacioén), habia pro-
clamado su condicién de marxista hasta ese
momento, comience a verter sus criticas hacia
el marxismo como tal, y no solo hacia las for-
maciones histéricas del «socialismo realy. Se
argliira, asi, que «desde el momento en que se
identifica el sentido de la historia con la accién
politica de un grupo social determinado [en
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este caso el proletariado] es obvio que cuelga
sobre la sociedad el peligro de una praxis to-
talitaria».* Ello cuando se habia sostenido, muy
poco tiempo antes, que

los cristianos marxistas opinan que no hay posi-
bilidad de un conocimiento objetivo, cientifico, de
la realidad social si no es a través de una opcién
partidaria, precisamente en una opcién por la cla-
se proletaria, que hay que entender en el sentido
marxista y no en otro cualquiera.¥

Para apoyar tal toma de postura critica fren-
te al marxismo, la Coordinadora de CPS apela
no solo a una ambigua concepcién de la libertad
como «actuar comunicativoy para el disefio de
un «horizonte utépicoy, sino a una vuelta a una
«concepcion teoldgica» ahora llena de arcanos:

para los cristianos, el sujeto de la historia es Dios.
[.-]

El sentido de la historia y su destino no es el fruto
de un protagonismo concreto, sino que pertene-
ce a ‘la reserva escatologica de Dios’. Con esta
misteriosa expresion se quiere decir que el senti-
do de la historia estd oculto en el arcano de Dios,
que no puede ser integralmente traducido por las
manos de los hombres.

En nombre de esa concepcion, los cristianos se
comportan criticamente de cara a cualquier pre-
tension consistente en nombrar el sujeto capaz
de agotar y realizar el sentido de la historia: I13-
mese la Clase, el Partido, la Raza o el Progreso.

En nombre de esta distancia critica respecto al
sujeto humano concreto, la concepcion cristiana
de la historia niega cualquier tipo de praxis tota-
litaria [...].

Lo que orientaria el fin cristiano continuaria
siendo la praxis, pero

para la teologia, esa determinacion de la praxis car-
gada de sentido critico se produce mediante la
presencia de la intencionalidad de la accién de un
pasado pero un pasado que al hacerse presente
funciona como orientador de cara al futuro de la
humanidad al recordarnos que en Jesus los opri-
midos tienen liberacién, y los desesperados, posi-
bilidad de encontrarse con el sentido de sus vidas.

MISCELANEA

La praxis de los cristianos, en cuanto cristianos,
es beligerante y toma partido al tratar de dar es-
peranza a quien no la tiene y prometer liberacién
al que esta oprimido.*®

Se regresaba, por tanto, a una visién que
parecia sustentada mas directamente en la fe,
pero que despojaba a esta, nuevamente, de
contenidos histéricos y sociales concretos, si-
tudndolos en un plano escatolégico mas distan-
te. Empezaban, con ello,a quedar alejados plan-
teamientos que poco antes habian afirmado «el
sentido fuertemente socializante que atraviesa
a toda la ética biblica: los bienes terrenos de-
ben distribuirse en igual medida y por eso se
condena toda estructura social que impida esta
justa distribuciony».*

Un cristianismo en la senda de la postmodernidad

i{Qué habia ocurrido, en definitiva, con un
sector tan representativo del cristianismo mar-
xista de los setenta e incluso principios de los
ochenta? ;Cémo y en funcién de qué parame-
tros puede explicarse su evolucion ideolégica y
de planteamientos politicos? Parece claro que
este sector del catolicismo espafiol, como ocu-
rri¢ igualmente con buena parte del espectro
politico de las izquierdas del pais, priorizé la
lucha politica contra la dictadura franquista a
la conquista efectiva de una sociedad socialista.
Es decir, se antepuso el antagonismo frente a
lo que se entendia (desde los propios plantea-
mientos marxistas) como una formacion histé-
rica capitalista concreta, a un combate contra
el capitalismo en si (cuya amenaza quedaba re-
lativizada desde el momento en que sus formas
politicas democriticas se iban planteando, cada
vez mas, como la verdadera meta a conquistar).

De esta forma, la aspiracién por el socialis-
mo fue quedando como un elemento crecien-
temente retérico o una especie de entelequia.
La defensa de «la construccién del socialismo
en la democraciay, propia del eurocomunismo,
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y que hace por ejemplo Comin, carecié de con-
tinuidad histérica alguna.®® Esto fue correlativo
al declive de los valores propios del socialismo,
como el logro de una fraternidad efectiva a tra-
vés de la instauracién de formas de organiza-
cién social que afirmaran una igualdad real —y
no solo formal— entre sus integrantes. En otras
palabras: el valor de la justicia iba palideciendo
frente a otro cada vez mas cotizado: el de la
libertad. Pero si el primero se sustentaba aun
sobre una concepcion del ser humano, en el
marxismo, de naturaleza histérico-social, y, en
el cristianismo, de naturaleza ontoldgica (el ser
humano es concebido como hermano, en tanto
que hijo de Dios), la libertad se presentaba ya
como un valor esencialmente desontologizado:
no poseia, en principio, contenido concreto, ni
era coincidente con deber ser alguno. De ahi
que se afirme la pluralidad (sin atencién a su
contenido concreto) como un bien en si mis-
mo; por ejemplo, cuando se reclama que la sen-
sibilidad cristiana que ha incorporado los prin-
cipios de la justicia social sea aceptada como
una corriente mas en el seno de la Iglesia (sin
demandar, en cambio, una Iglesia «convertiday
a tales valores).

Tal vez pocos testimonios evidencian con
similar transparencia los nuevos rumbos relati-
vizadores tomados por este sector de la Iglesia
como un articulo de Reyes Mate de 1980. Si
este filésofo, dirigente de CPS, habia censurado
en los afios setenta «el cardcter abstracto de las
democracias formales»,’' ya en los ochenta ad-
mite que «el planteamiento inicial de Cristianos
por el Socialismo ha entrado en crisisy, lo cual
no habria sido tanto, segun el autor, por el efec-
to del «desencantoy, sino por el hecho de que
«desde el momento en que aquellas fuerzas de
oposicion al franquismo aceptan la democra-
cia como un planteamiento moralmente justi-
ficable, incluso en el contexto de un proyecto
politico revolucionario, entonces el esquema
moral-inmoral no sirvey. Esto es,la democracia

es concebida definitivamente como la morali-
dad mas universal;como un marco igualador de
competencia de ideas u opciones politicas en
juego donde lo verdaderamente racional serian
las reglas de juego mismas, porque el principio
para valorar lo verdadero o lo falso, lo justo
o lo injusto de los diferentes planteamientos
en liza habria quedado parcialmente invalidado.
Asi,

salvo en casos excepcionales, no se puede criticar
una accion politica desde el Evangelio, porque esto
supone una vuelta a un esquema moral-inmoral
que olvida la presencia del elemento racional en
la democracia. El Evangelio, la tradicién religiosa
y la motivacién cristiana tienen que definirse en
relacion a ese principio universal democratico.*

Parece evidente que, a pesar de las criticas
que vierte aqui el autor hacia la razén instru-
mental (apelando para el cristianismo su pro-
pio papel como memoria passionis), la nueva
senda politico-religiosa parece trazarse ine-
vitablemente por sus cauces. La incursion en
planteamientos relativizadores propios de la
postmodernidad resulta notoria.>3

Es indudable que se produciran algunas re-
sistencias al proceso o, al menos, manifesta-
ciones de disconformidad con los resultados
—previstos o ya producidos— de la Transicién.
Tanto dentro como fuera del ambito ideolo-
gico marxista, hubo intelectuales que trataron
de poner de manifiesto el caracter de clase del
cambio politico que habia tenido lugar en Espa-
fia.>* Entre los tedlogos espafioles progresistas,
cabe resaltar el «manifiesto» conjunto que, di-
rigido a la Conferencia Episcopal Espafola en
1976, alertaba acerca del cardcter «democra-
tico-burguésy» del nuevo pais que se iba con-
figurando, asi como de la funcién legitimado-
ra que la Iglesia iba a tener en el nuevo orden
«neocapitalistay mediante la «creacion del tipo
de hombre que este necesitay, refiriéndose en
concreto a «una concepcioén de la libertad y del
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hombre basada en los principios individualistas
del liberalismo [..] que desconoce el caracter
esencialmente comunitarioy» del ser humano.*®

Sin embargo, se habia instaurado un consen-
so bastante amplio entre los circulos de origen
o vinculacién catélico-marxista (como ocurrié
igualmente en la mayor parte del espectro de la
izquierda) de que era prioritario el logro de un
marco democritico, desde el cual se esperaba
poder iniciar la senda de construccién del so-
cialismo. Pero resulta llamativo lo rapidamente
que se abandona este segundo objetivo: casi
como si nunca hubiera existido, como algunos
de ellos constatardn aflos mas tarde. Lo cual
parece que debe relacionarse con una senda de
relativizacion de valores (tanto cristianos como
marxistas) iniciada mucho antes, que hacia que
el proyecto inicial, realmente, hubiera perdido
ya una parte considerable de su fuerza cuando
se inicia la via de transicion democratica, y que
solo el objetivo de lucha comun contra la dic-
tadura habia logrado mantener aun vivo. Una
dialéctica de debilitamiento que, por otra par-
te, no harifa sino prolongarse desde entonces.>®

Sintesis final: un fendmeno de relativizacion
contemplado en sus coordenadas historicas

Teniendo en cuenta los datos aportados,
pueden sefalarse varios factores principales
que inciden en el anterior proceso menciona-
do de rapido declive o debilitamiento de los
propios referentes ideoldgicos, tanto marxistas
como, incluso, cristianos, y que intentaremos
sintetizar aqui:

En primer lugar, el relativismo impuesto por
el propio marxismo con su vision historicista
del hombre y su reduccionismo economicista.
Como se ha visto, cuando entra en contacto
con ciertos sectores cristianos de izquierda,
tiende a hacerse relevante la consideracion
de la fe como un subproducto de relaciones
economicas y de clase, devaluandosela como

MISCELANEA

posible portadora de un mensaje original de
liberacion. Es en parte por ello que comienza
a negarse que el compromiso politico pueda
ser consecuencia de la fe. En este sentido, se
iba mas lejos que lo proclamado por la teologia
de la liberacién latinoamericana, que contintia
considerando el mensaje de Jesus, por si mis-
mo, fuente de liberacién, si bien no el tnico.”’

A lo anterior hay que afadir, como queda
mencionado, las propias deficiencias tedricas
del marxismo clasico en lo que respecta a la
naturaleza del sistema democritico inserto en
el capitalismo y las posibilidades que ofrecia
para la transicién al socialismo, que no llega-
ran a superarse completamente en sus desa-
rrollos posteriores. La profunda divisién del
movimiento obrero internacional entre la via
revolucionaria y la reformista ya desde el si-
glo XIX era parcialmente una consecuencia de
este hecho.

Por otra parte, el impacto de la propia teo-
logia de la liberacién en el cristianismo de iz-
quierdas en nuestro pais. Este movimiento teo-
l6gico hacia hincapié en la relevancia de la figura
historica de Jesus y, en general, en la vivencia
directa de la realidad histérica de opresién y
marginacién —en especial del contexto latinoa-
mericano— como interpelacion a la fe.’® Es decir,
comenzaba a ganar peso la coherencia praxica
sobre la mera formulacién dogmdtica, que en
todo caso era la llamada a demostrar su com-
patibilidad con un proyecto de liberacién inte-
gral cuyo propulsor mas inmediato (Dios o las
contradicciones historicas) comenzaba a resul-
tar dudoso. Ademas, la focalizacion en la pro-
blematica de dependencia y marginacién propia
del ambito latinoamericano frente a lo que se
consideraban las areas privilegiadas del capita-
lismo, contribuyé a que no fructificara mundial-
mente una alternativa teoldgica y pastoral ver-
daderamente unificada en torno a unos sélidos
referentes comunes de liberacion. A ello hay
que afadir una visién del hombre como atra-
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vesado de una ambigliedad radical, lo que hace
que se considere cualquier construccion histé-
rica como insuficiente y, por tanto, transitoria.>’
Es posible que la teologia de la liberacion secu-
larizara parcialmente su escatologia debido a la
influencia historicista del marxismo.

Hay que contar con que estos tedlogos lati-
noamericanos vertieron criticas contra las al-
ternativas «reformistasy, en especial de la Igle-
sia, que no pretendian, por tanto, una revisiéon
en profundidad de las estructuras sociales. Sin
embargo, se posicionaron también, muy espe-
cifica e insistentemente, contra los regimenes
dictatoriales existentes en el subcontinente.
Se contemplaron, asi, indirectamente, las vias
democriticas convencionales como posibles
alternativas politicas a tales dictaduras, aun
cuando, si llegaran, se encontraran dichas de-
mocracias insertas en las dindmicas capitalistas.
Las expectativas puestas en el mandato cons-
titucional de Allende en Chile —mas que en la
experiencia socialista cubana, que no supu-
so nunca un referente contundente para esta
experiencia eclesial- son un buen ejemplo de
ello.?

Parece probable que los resultados econo-
micos del capitalismo occidental en las dos dé-
cadas posteriores a la Segunda guerra mundial,
unidos a la construccién de un amplio modelo
de proteccion social en Europa y algunos otros
paises, contribuyeran a diluir en ellos una ima-
gen excesivamente dramdtica del capitalismo.
El impacto de la crisis econémica de los seten-
ta, aun importante, no anulé las expectativas
de crecimiento econémico y bienestar mate-
rial entre las clases medias y trabajadoras de
nuestro pais, constituyendo tales aspiraciones
un poderoso acicate en la superacién misma
del franquismo y sus formas de religiosidad.®'

Por contraste, el relativo declive econémico
en que entran las economias del Este a partir
de esos afios, unido, sobre todo, a su estan-
camiento politico e ideoldgico, asi como a la

fragmentacion y enfrentamientos en el bloque
socialista, contribuyeron a debilitar esta op-
cién entre muchos activistas de izquierda; una
izquierda que también adolecia de una desu-
nién y proliferacién de grupusculos considera-
ble. Naturalmente, la potencia cobrada por las
corrientes de la «nueva izquierda» primero, y
eurocomunistas desde finales de los sesenta y
principios de los setenta en partidos comunis-
tas europeos de primera linea —como el italia-
no o el francés, asi como el PCE—, posee una
relacién directa con todo ello.A pesar de su in-
vocacion al socialismo, el eurocomunismo pue-
de considerarse un paso mas en la «desideolo-
gizacion» (comunista) de estos partidos.®?

Cabe destacar, por ultimo, la irrupcién, a
consecuencia de la crisis de los grandes sis-
temas de la modernidad, de filosofias existen-
cialistas, estructuralistas y postmodernas que
cobran fuerza a partir de mediados del siglo
XX. Supondran, entre otras cosas, la anulacién,
que parece definitiva, del Sujeto de la moderni-
dad y su racionalidad, que se habia pretendido
en algunos casos omnicomprensiva. También, la
afirmacion predominante de la razén instru-
mental y contextual, la postulacién del fin de
los llamados «metarrelatosy y sus teleologias
(consideradas autolegitimadoras) e, incluso, la
desintegracion de la idea misma de ser huma-
no. Este, como sentencia Foucault, llegara a ser
considerado, incluso, un «artificio», una cons-
truccién cultural.

El pensamiento postmoderno traera consigo
la desconfianza hacia los sistemas unificados (la
totalidad sera para Adorno lo «no verdaderoy)
y hacia la identidad (que el mismo autor en-
tenderd como carencia de libertad).®* Lo an-
terior comportara una sustancial valorizacion
de lo plural y lo diverso por si mismo y una
considerable tendencia a la relativizacion de
los sistemas e ideologias de pretensiones to-
talizadoras, salvo la propiamente instrumental.
Esta nueva situacion es la que el tedlogo Al-
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fredo Fierro, anteriormente citado, constataba
al aludir a la existencia de una realidad «calei-
doscépica» donde diferentes sistemas inter-
pretativos resultaban complementarios, pero
en Ultima instancia incompatibles entre si, y
donde el «enfoque evangélico y cristiano» era
entendido como un «punto de vista» asumible
Unicamente de forma personal y mediante un
acto exclusivo de fe.*

Cabe pensar que el sistema politico demo-
cratico-capitalista, con su ausencia de fines so-
ciales unitarios —salvo los instrumentales, con-
cebidos como un marco para la competencia,
en pretendida igualdad de oportunidades, de
fines particulares—, y con su plural oferta po-
litica y de valores —siempre que inherentes a
la concepcioén de la sociedad como marco ins-
trumental de convivencia—, resultaba idéneo a
la formulaciéon postmoderna. La crisis inconte-
nible de todos los grandes sistemas de la mo-
dernidad —incluyendo por supuesto tanto al
cristianismo como al marxismo, representan-
tes de valores llamados a su pleno despliegue
y universalizacion— conllevé su asimilacién o
incorporacion, al menos parcial, por parte de
planteamientos postmodernos que se iban ha-
ciendo dominantes. La nocién de democracia,
derivada de las concepciones liberales y des-
ligada de una idea de realizacion de una de-
terminada concepcién de la naturaleza humana
(como, en cambio, si poseian, aun con todas sus
diferencias y matices propios, tanto cristianis-
Mo como marxismo) tenfa, en este contexto,
un enorme influjo, como puede comprobarse
en el caso espafiol con el ocaso del franquismo.

En definitiva, cabe afirmar que el pensamien-
to y la accién cristiano-marxistas de CPS vy
otros intelectuales de relevancia en el mismo
ambito en nuestro pais, habian iniciado, al me-
nos desde principios de los setenta, un camino
gradual, y no siempre lineal, de relativizacién
de sus propios fundamentos doctrinales, pero
a la postre inexorable. No es de extrafiar que

MISCELANEA

tales grupos decayeran fulgurantemente con la
llegada y culminacién de la Transicién demo-
cratica, hasta el punto de convertirse, como tal
opcion, en practicamente inexistente. Cuando
no lo habian hecho aiin —por ejemplo, a través
de la via eurocomunista, como fue el caso de
Comin—, sus planteamientos politicos se des-
plazaron, en la mayor parte de los casos, de-
finitivamente hacia la socialdemocracia. Una
parte de sus militantes (caso del FLP o CPS),
figuras representativas y simpatizantes, fueron
a nutrir, bien con sus votos, o con su cercania
o afiliacién, a partidos como el PSOE, que ha-
bian ya renunciado a cualquier pretensién no
solo revolucionaria, sino incluso de transicién
gradual hacia el socialismo.®® Se abrid, ademds,
ante ellos, un panorama de insercién en una so-
ciedad laica y crecientemente secularizada que
planteaba notables retos a la supervivencia de
tales grupos, o, al menos, a sus aspiraciones a
una minima presencia y representatividad en el
nuevo contexto democratico.
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extremo de dudar acerca del especifico «aporte
cristiano» a la revolucion.Y el tedlogo Gonzalez
Ruiz, 1995, p. 104, confesaba en sus memorias:
«iPara qué sirve ser cristiano?’, ha sido el inte-
rrogante angustioso que los avatares del didlogo
[cristiano-marxista] han planteado en las con-
ciencias mas lUcidas y mas sanas de todo tipo de
creyentey.

Véase, por ejemplo, Rodriguez, 1974, pp. 369-390.
Comin, 1977,p.31;1986[1975],p.495;1986[1977],
pp- 85-86. Este fue, junto a sacerdotes como Gar-
cia-Nieto, Diez Alegria y Gonzalez Ruiz, uno de
los fundadores de CPS. Constituy un intelectual
de relevancia que abrazo las tesis del eurocomu-
nismo, militd en el FLP, contribuyé a la fundacion
de Bandera Roja de Cataluia,y formo parte de la
direccion del Frente Obrero de Cataluia (FOC),
del PSUC y del PCE.

Puede verse también, por ejemplo, en el mismo
sentido, CPS, 1973, pp. 9-10.

Como recordaba el tedlogo Miret, 1975,p. 117,a
partir de algunos textos de Engels.

Comin, 1977, p. 32.

Garcia-Nieto, 1976, pp. 120 y 122.

Asi, el mismo Garcia-Nieto, 1975, p. 509, afirma
que «jamas se tiene el monopolio de la verdady,
y que «a partir de un acuerdo fundamental so-
bre la palabra de Jesus, expresada en el Evangelio,
cabrian diferentes discursos teoldgicos, incluso
opuestos, ligados a analisis, estrategias y practi-
cas sociales antagonicas. La verdad surgiria por
medio de la confrontacion de esos diferentes
discursosy.

Gonzalez Ruiz, 1995, p. 101.

CPS, 1973, p. 14.

Gonzalez Casanova, 1975,p.9 y 163-164. El con-
tractualismo y la aceptacion de la desigualdad
como ventajosa para los grupos sociales menos
favorecidos recuerdan al famoso «principio de
diferencia» del liberal Rawls, formulado por pri-
mera vez a finales de los cincuenta.

Comin, 13-07-1977.

Son muy numerosas las posibles referencias al
respecto. Véase, a modo de ejemplo, Gonzilez
Ruiz, 1974, pp. 417-425, o Gonzalez Faus, 1974,
pp- 426-452.

Un intelectual cristiano como Belda, 1980, p. 460,
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constataba a comienzos de los ochenta que una
de las lineas fuertes del socialismo contempora-
neo (junto al abandono de preceptos tradiciona-
les del marxismo), es «la coincidencia cada vez
mayor en equiparar el socialismo con la realiza-
cion de la democracia integral.

Asi, por ejemplo, en el Manifiesto Comunista se
habia afirmado que «el primer paso de la revo-
lucién obrera es la elevacion del proletariado a
clase dominante, la conquista de la democraciay.
Cfr. Marx, Engels, 2009[ 1848], p. 67.

Diez-Alegria, 1972, pp. 104-105. Mate, 1977, pp.
98-100, refiriéndose a una «autogestion socia-
lista», viene también a considerarla como una
suerte de democracia capaz de superar, a la vez,
tanto la instrumentalizacion capitalista como el
socialismo burocratico (leninismo). Asi, ante la
pregunta crucial de «jcomo definir las necesida-
des colectivas? ;como configurar las estructuras
que, a largo plazo, sustituiran la funcion actual del
mercado?», la respuesta, se dice, «tiene que venir
de una elaboracion democratica del plany. En ella
lo Unico que apareceria definido a priori seria «la
prioridad de los intereses colectivos sobre los
individuales».

El tedlogo marxista cristiano Miret, 1977, p. 146,
hablaba de la necesidad de implantacion, en la
nueva etapa politica en la que entraba entonces
nuestro pais, de una «estructura democratica» a
todos los niveles, haciendo hincapié en una or-
ganizacién democratica del trabajo en la que se
contemplan los beneficios de esta desde el punto
de vista del individuo.

Mate, 1977,p. 19.

Unos planteamientos expuestos claramente por
Garaudy, 1976, pp. 499-517, quien combina las
criticas al «individualismo», «atomizaciony y ca-
racter «estatal, delegado y alienado» de la «de-
mocracia burguesa» con las que dirige al «totali-
tarismo» de los paises socialistas.

Mate, 1977, pp. 16-19.

La Coordinadora de CPS del Estado Espanol,
1977, p. 35, hablaria, ya en el ecuador de la Tran-
sicion, y sin mencionar el caso cubano, de «un
efecto optico: la ilusion socialistay en América
latina, refiriéndose, entre otros casos, al Chile de
Allende.
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Fierro, 1975, pp. 33-70.

Véase, por ejemplo, Carrillo, 1971, p. 27. Sobre la
evolucion ideologica de estos dos partidos en la
Transicion puede verse Andrade, 2012.

Garcia Alcala, 2001.

Coordinadora de CPS del Estado Espanol, 1977,
p. 95.

Alberdi, 1975, p. 535.

Coordinadora de CPS del Estado Espanol, 1977,
pp- 92-96.

Gonzalez Ruiz, 1974, p. 422.

Comin, 1986 [1977], p. 167. El mismo pospone
implicitamente el objetivo del socialismo y admi-
te la colaboracion de los sindicatos en la gestion
del sistema capitalista mediante su autonomia
reivindicativa (1986 [1976]).

Mate, 1975, pp. | 1 [-148.

Mate, 1980, pp. 475-486.

Cfr., por ejemplo, la proximidad de la cita an-
terior con Lyotard, 1993 [1979], pp. 10-11: «La
condicion postmoderna es, sin embargo, tan ex-
trana al desencanto, como a la positividad ciega
de la legitimacion. ;Donde puede residir la legiti-
macion después de los metarrelatos? El criterio
de operatividad es tecnologico, no es pertinente
para juzgar lo verdadero y lo justo.»

Entre otros, Vidal Beneyto, 1977, Diaz-Salazar,
1990b, pp. 13-73, u Orti, 1989, pp. 7-19.

Iglesia Viva y Varios, 1976, pp. 573-576.

Véase, por ejemplo, Almansa, 2018.

Cfr. Boff, 1982, pp. 20-21: «las llamadas realidades
terrenas o seculares pueden ser portadoras de
la gracia y de la salvacién. Merecen ser buscadas
por si mismas, y no solo en la medida en que
estan insertas en el proyecto de la Iglesia».
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Un ensayo fundamental que, aun afirmando la
«realidad total» de Jesucristo, trata de poner de
relieve la importancia del JesUs histérico para la
fe, en Sobrino, 1993.

Aspectos todos ellos visibles en una de las obras
emblematicas de esta corriente teologica: Gutié-
rrez, 1975. De «un grupo de sacerdotes ligado a
la parroquia universitaria de Santiago [de Chile]»
cita el autor: «El socialismo, si bien no se libe-
ra de las injusticias que provienen de actitudes
personales, de la ambigliedad inherente a todo
sistema, ofrece a través de un cambio en las rela-
ciones de produccién, una igualdad fundamental
de oportunidades» (p. |58).

Como afirmaba el emblematico Gustavo Gutié-
rrez, 1975, p. 158, «El caso de Chile presenta hoy
[...] un interés fundamental. La llegada al poder,
por via electoral, de un gobierno socialista plan-
tea a los cristianos chilenos un reto decisivo y
cargado de fecundas posibilidadesy.

Payne, 2006, pp. 255-256.

Andrade, 2012, pp. 47-55.

Munoz, 2000, p. 250.

Fierro, 1974, pp. 283-291.

La considerable importancia del voto catoli-
co hacia el PSOE entre finales de los setenta y
principios de los ochenta puede valorarse en
Diaz-Salazar, 1990b, pp. 29-66. Tezanos, 1983, pp.
115-117, también constata un indice moderada-
mente alto de afiliados con ideas o creencias re-
ligiosas (alrededor del 39%) segun una encuesta
de 1980.
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